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En el largo proceso hist8rico vivido por
el o los pueblos araucanos quizds el rasgo
cultural més persistente haya sido y sea su
lengua. Un examen de la primera gramdtica es
crita para ella por el jesuita Luis de Valdi
via en 1606, hace 377 anos, muestra en reall
dad muy poca diferencia con el idioma  gue
ain hablan en determinadas situaciones socia
les los mapuches contempordneos a lo largo
y ancho del territorio que ocupan. Este he
cho, importante sin duda, me ha motivado a
considerar a la lengua mapuche desde una
perspectiva algo diferente a la de la tradi
cidn lingliistica araucana. Es decir, vya no
tan preocupado por su estructuracibn interna,
sino que estudiandola como simbolo o conjun

to de simbolos culturales persistentes al
cual los miembros de un grupo considerable
de individuos se sienten afiliados indiwvi

dual y colectivamente. En realidad, estoy in
teresado en el problema_ del conocimiento de
"realidad social” manifestado por los hablan
tes mapuches mediante el uso de su reperto
rio llnguistlco.IEste interés, por supuesto,

demanda algunos esgquemas conceptuales dentro
" de los cuales debo situar mis c9951dera019
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e

nes.

;///// El repertorio lingtiistico de un grupo
constituye un proceso altamente sofisticado
y estructurado mediante el cual los indivi
duos conciben y simbolizan su entorno natu
ral y social. En el contexto de las relacio
nes entre grupos étnicos diferentes opera co
mo ‘simbolo de identidad &tnica y solidaridad
cultural. De este modo, es usado para mante
nexr los rasgos culturales del grupo, para
transmitir sus sentimientos y expectativas,
para enfatizar y sehalar la pertenencia al
grupo y, para excluir ‘a los individuos no re
conocidos como miembros de las transa001ones
internas del grupo.

Dentro de esta perspectiva general, el
propdsito_de este trabajo es sistematizar, a
Ta~Tuz de la evidencia lingiiistica, las _ mﬁI
tiples variables situacionales que operan_en’
él contexto de las relaciones interétnicas
entre mapuches y no mapuches” El estudio se
enfoca-en-Tas™esferas de interaccidn que com
binadas permiten a los mapuches como comuni
dad etnolingliistica persistir como un grupo
viable. En este sentido, se sostiene la hipd
tesis que es la v1ta11dad etnolingiiistica de
los mapuches la que probablemente m&s contri
buya a mantenerlos como una entidad colecti
va, activa y distintiva en el contexto de
las relaciones interétnicas.

LA ECOLOGIA DE LA COMUNIDAD HABLANTE

Ha sido casi un lugar comGn en la litera

tura antropoldgica y lingiiistica referirse a
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los mapuches como hablantes bilinglies de su
idioma verndculo: el mapudungun, v la lenaua
oficial chilena: el-castellano. Poco o© nada
se ha dicho con respecto a si este +tipo de
caracterizacidn es o no adecuada a la reali

e -

dad linaiiistica del grupo.

Una observacibén cuidadosa de la condi
cidn lingiiistica de los mapuches muestra cue
ésta es mucho mas compleja de lo que aparece
a primera vista. Con los aportes recientes
de los historiadores preocupados por la 1lla
mada "historia fronteriza" vpodemos saber cque
desde muy temprano comienza a haber contacto
lingliistico cue en su inicio estuvec en las
manos de los lenguaraces o capitanes de ami
gos. A partir de la &poca reduccional la in
teraccidén entre mapuches y no mapuches aumen
t6 considerablemente. La mavor dependencia
del medio, la competencia desigual por 1los
recursos y la necesidad de distribuir bienes
‘escasos son las caracteristicas de la adapta
cidn de las instituciones sociales y econdmi

cas mapuches a la vida reduccional. Sin enm
bargo, -a pesar de estas tensiones los mapu
ches logran mantener —aun hasta hoy- una

gran integridad cultural. Dicho de otro modo,
aun cuando la politica de reducciones se es
tablecid con el fin de podexr controlar melior
v, eventualmente, incorporar al mavuche a la
sociedad chilena, este régimen tambié&n retar
dé su aculturacidn, lo cue a su vez avudd a
la adaptacidn de las instituciones tradicio
nales mapuches a la nueva forma de tenencia
de la tierra e hizo posible cierto agrado de
aislamiento cultural. :

Asi, tenemos gue tanto su vida politica
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como econdmica pasa a depender de un modo
creciente de las relaciones que establecen
con la sociedad chilena y, por otra parte,
la vida reduccional genera un entorno propi
cio para la mantencidn de ciertos rasgos cul
turales vernéculos. Por supuesto que vya la
cultura mapuche debe definirse enmmarcada en
la condicidn del contacto inter&tnico. Hoy
ya nadie puede ser tan ingenuo para pensar
que lps mapuches persisten como cultura "in
contaminada", aunque de hecho existe cierta
tendencia a creer gue su comportamiento cul
tural 1deal debiera alcanzar ese estado de
"pureza". De la observaci®dn empirica de la
sociedad mapuche actual se pueden derivar
dos hechos: (1) que en la actualidad no se
puede considerar a los mapuches en +té&rminos
de insula cultural y, (2) que a pesar del
trdnsito constante de &stos méds alld de los
limites categoriales de su grupo, las distin
ciones étnicas existen y son del todo deflnl
bles y explicitamente expresadas por -los in
dividuos gque las viven. Y, aunque en: elnivel
de la creencia pfiblica prefleran desconocer
se las distinciones étnicas con declaracio
‘nes tales como: "todos somos chilenos...";
éstas existen y son el fundamento sobre el
cual estd construido el sistema de conoci
miento social que las contiene. -

En este contexto, el lenguaie o, més
apropiadamente, el uso idiomdtico, adguiere
un rol relevante, tanto en cuanto funciona
simulté&neamente como simbolo de identidad so
cial y como medio de interaccidén. E1 indivi
duo mapuche necesita un conocimiento 1d10ma
tico que le permita ser reconocido como miem
bro de su grupo e interactuar méas alld de
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de los limiter de é&ste. Dentro de estos tér
minos es dificil caracterizar al mapuche sim
plemente como un individuo bilinglie, es de
cir un hablante de dos lenguas diferentes
usadas alternativamente en circunstancias di
versas. En realidad, m&s bien preferiria ha
blar de un repertorio lingliistico, compuesto
de variedades lingliisticas definidas en tér
minos de sus roles funcionales y no de su es
tructura interna y que estd afectada en to
dos sus niveles por las condiciones del con
tacto interétnico. Este repertorio lingiiisti
co puede explicarse como un continuum nativi
zado gue incluye mapudungun y espanol. No
obstante, quisiera, a continuacidn, referir
me un poco mds detenidamente a este punto.

En las circunstancias actuales es muy di
ficil, para las nuevas generaciones mapuches,
distinguir entre primera lengua o lengua ma
terna y segunda lengua. En efecto, en los
sectores que he trabajado (2) casi la totali
dad de los entrevistados senalaron cue ellos
hablaban a sus hijos en ese "continuum" -al
gque me-referia en el pé&rrafo anterior, el ni
fio no aprende primero el mapudungun y luego
el espanol, internaliza desde su més +tierna
infancia el repertorio lingliistico agui ca
racterizado. Debo dejar en claro, sin embag
go, gue generaciones de 35 anhos hacia arriba
son, por lo general, hablantes nativos de ma
pundungun y aprendieron el espafiol como se
gunda lengua entre los 5 y 10 anos. Aun asi
en esta generacidn se observa una alta fre
cuencia en el uso actual del repertorio al
que hacia referencia. El1 uso exclusivo . del
mapudungun no excede el 20% de los eventos
comunicativos. Casi la totalidad de los en
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trevistados reconocem "hablar < una mezcla",
es decir, pasan de un idioma a otro sin res
tricciones. Por otra parte, se cobserva entre
los jovenes un desapego consciente hacia 1la
lengua verndcula. Por lo general 1los entre
vistados seflalan que los jbvenes ya no quie
ren usar exclusivamente el mapudungun. Las
mujeres, por su parte, lo hablan m&s compe
téentemente y con mayor frecuencia gue los
hombres. Esta situacidn puede complicarse to
‘davia mé&s si consideramos gue el idioma mapu
che, tal como ha sido cl&sicamente descrito,
practicamente ya no se habla en algunas de
las regiones mads aculturadas y que tiene to
davia gran vigencia en aquellas m&s aisladas
de la zona costera y en algunos valles de la
precordillera.

LAS ESFERAS DE INTERACCION DEL
CONTACTO INTERETNICO

»Con lo dicho podria pensarse entonces
gque el idioma mapuche ha desaparecido o esté&
en vias de desaparecer. No obstante, la si
tuacidn es otra. Lo que ocurre es que los ma
- puches han desarrollado un repertorio lin
gliistico adecuado a las condiciones interac
cionales que les demanda el contacto 1nteret
nico. Siguiendo a Barth (1976), ya no es po
sible pensar en té&rminos que una lengua es
igual a un pueblo y &ste igual a una cultura.
Por lo menos ya no para los mapuches contem
poré&neos. Este repertorio lingiliistico inclu
ye, como se argumentd, mapudungun y castella
no en un "continuum" qgue va desde un "ideal™
de mapudungun hasta un "ideal” de castellano
Yy todos sus puntos intermedios (3). No voy
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a describir detalladamente ‘en esta ocasidn
la estructura interna de este repertorio,
sino que simplemente mostraré& algunos casos
tipicos en funcidn de su uso en esferas de

interaccidn. '

Para este propdsito he postulado cuatro
esferas de interaccidn delimitadas por la si
tuacidn del contacto interé&tnico, €stas son
las esferas: (1) ritual, (2) mapuche, (3)
pGblica y (4) chilena. Debe advertirse en
cualquier caso que estas denominaciones no
tienen connotacidn subjetiva alguna Yy que
son funcionales a su definicidn estipulativa
correspondiente.

La esfera ritual. Estd definida por la
participacidn en el complejo religioso expre
sado en el ritual sagrado y shamf@nico. Se ha
excluido de esta esfera a la brujeria ya que
su prictica aparece mé&s relacionada con el
uso del castellano. El cddigo de interaccidn
es un "ideal" de mapudungun, tanto en cuanto
la plena participacidn en esta esfera depen
de de la competencia en el uso de este
"ideal". Esta esfera incluye dos tipos de
participantes, definidos por su uso idiomati
co: (1) activos y (2) pasivos. Los primeros
son "los que hablan el verdadero mapuche"; es
decir, aquellos individuos que a Juicio de
la comunidad son capaces de mantener comuni
cacidn con el linaje mediante el uso de un
idioma castizo. Para el mapuche com@n, el
mantenimiento de contenidos culturales per
siste porque existen individuos capaces de
obtener la sabiduria de sus antepasados por
medio de una comunicacidn adecuada. Se depen
de de estos individuos para mantener funcio
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nando la tradicidn que los cohesiona como
grupo. Estas personas son machdis, dungunma
chifes y ancianos que cumplen funciones xi
tuales en el ng&ﬂﬁaiun, los ngenpin y weupi
fes. Las propias machdis reconocen gue su com
petencia del verdadero mapuche sdlo la alcaE
zan en estado de éxtasis, es en ese evento
donde los profanos no entienden lo que ella
habla con sus espiritus. Son mlltiples los
vocablos que la machi usa en el ritual y cu
yo significado est& fuera del alcance del no
iniciado; por ejemplo kurakawiini por kul
thung, 'el tamboril del shamén', katripa por
wingka ‘'no-mapuche', witre por kiruf 'vien
to', weke por uficha ‘'oveija', etc... Los
sistemas clasificatorios de vegetales, fendme
nos telfiricos, cosmogdnicos, enfermedades vy
otros son enormemente complejos.

Los ancianos: ngenpines y weupifes parti
cipan tambi&n de este "ideal™ 1d10m&t1co, va
gue de ese modo pueden ser acogidos sus rue
. gos propiciatorios por los antepasados invo
cados en el ngillatun.

Los participantes pasivos carecen de la
competencia idiom&tica de los primeros y son
meros receptores o acompahantes en el ritual
que es dirigido por agquéllos. En esta esfera
de interaccidn es posible apreciar la mayor
adscripcidn al grupo a través del lenguaije
que funciona aqui como el simbolo de identi
dad por excelencia. Finalmente resulta inte
resante ver c6mo la conducta méas cohe51onado
ra socialmente y que se manifiesta en el ri
tual y la comunicacidn con los antepasados,
estd expresada en el mapudungun ideal, en
tanto que una conducta disgregadora como lo
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es la Dbrujeria se expresa en castellano.

La esfera mapuche. Estd definida por re
laciones de parentesco, amistad y vecindad.
No sdlo estd circunscrita a las comunidades
rurales, sino gque tambi&n se da en los mapu
ches emigrados a los centros urbanos. E1 ¢
digo de interaccidn es mapudungun y castella
no mapuchizado usados indistintamente. En es
ta esfera ya no existen sanciones en cuanto
al uso idiom&tico como en la anterior, sino
que mas bien los individuos tienen expectati
vas a este respecto. Es decir, algunos consi
deran que seria visto como actitud de mayor
respeto dirigirse a un pariente anciano en
mapudungun, pero a la vez se reconoce que va
los jovenes han abandonado su préactica. La
socializacidn del nino en esta esfera tiende
a ser en castellano mapuchizado, ya gque mu
chos padres creen que es mejor hablarle en
esta variedad para que puedan acceder menos’
problematicamente a la interaccién con la so
ciedad nacional. No obstante, las mujeres
tienden a usar el mapudupngun con mayor fre
cuencia para dirigirse a sus hijos.

La esfera pGbklica. Estéd definida por las
relaciones gue tienen los mapuches en cuanto
individuos con las instituciones de la socie
dad nacional. El c8digo de interaccidn es un
espafnol mapuchlzado sobre el cual el hablan
te no espera ninguna sancidn por su uso de
parte q§l no-mapuche. Se dirige al funciona
rio s temer que éste estigmatice su desem
pefio lingiiistico. o

La esfera "chilena". Esta esfera estd de
finida por las relaciones que establece el
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mapuche con no-mapuche en situaciones en las
cuales una ‘condicién de mapuche no puede ser
reconocida al mismo nivel. En esta esfera ma
puches y no-mapuches no son estatus comple
mentarios. E1 cédlgo de interaccidn tiende a
ser un castellano "ultracorrecto". Es decir,
en’ esta esfera el mapuche trata de disfrazar
su condici®n &tnica, extremando el control
consciente del castellano cgue esta usando,
pues su conocimiento de la situacidén social
le hace prever que si aflora su "acento" ma
puche, serd estigmatizado. De este modo, por
ejemplo, aparecen en las terminaciones caste
llanas La: dida por dia o fida por tfa; o en
la pronunciacidn excesivamente tensa de 5 co
mo en fa ecuelas por Las escuelas o Lo niios
por Los ndiAos. En esta esfera el individuo
tiene conciencia gue la pronunciacifén mapu
chizada fija una relacifn desmedrada con el
no-mapuche. Este tipo de relacibtn resulta
practicamente muy critico en la escuela, don
de el nino mapuche que carece de una compe
tencia en el castellano “"standard" es catalo
gado (con mucha frecuencia) como lento o in
telectualmente deficitario por sus maestros.

La alternancia lingliistica en el uso de
los cbdigos de interaccibn sirve para simbo
lizar las diferentes identidades sociales
que pueden asumir los usuarios de los cb6di
gos. Tengo en cuenta, sin embargo, que es di
ficil establecer una relacibn univoca entre
las variedades de habla e identidad social o
€tnica especifica; de modo que ha sido nece
sario recurrir a informaci®n adicional del
contexto en el cual el individuo hace inter
pretaciones correctas del significiaco SO
cial; a fin de poder prever adecuadamente el
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impacto gue provoca en.su interlocutor el
uso de determinado c¢cbddigo interaccional. Asj
en el andlisis del uso de los cbdigos inte
raccionales se han tenido en cuenta dos eta
pas: (1) los hablantes toman indicios del en
torno y los traducen en estrategias de con

ducta ' adecuadas; por ejemplo, en una reu
nidn con no-mapuches el mapuche extrema su
cuidado consciente .sobre su castellano. (2)
Estas estrategias son a su vez traducidas a
simbolos verbales considerados apropiados.

El estudio de estas esferas de’' interac
cibén permite argumentar gue la condicibén del
contacto interétnico ha impelido al mapuche
a usar un repertorio lingliistico md&s amplio
que un mero bilingiliismo compuesto. De esta
forma trata de responder adecuadamente a las
mGltiples situaciones sociales a las que se
ve expuesto a diario.

REPERTORIO LINGUISTICO E IDENTIDAD ETMNICA

Cohen (1978) ha senalado que la etnici
dad no existe fuera de las relaciones inter:
étnicas. Ahora bien, en el caso cgue estudio,
la identidad &tnica estd definida por la si
tuacibn interactiva que constituye el Dr1n01
pal determinante de la categorizacidn “nosg
tros/ellos" mediante la cual &sta funciona.
Las distinciones e identidades étnicas de
gque hablamos no son meros  postulados, son
una serie de categorias de - valoracibn que
sirven como limites relativos entre mapuches
y no-mapuches en el contexto de la sociedad
global. Cualquier acercamiento desprejuicia
do al problema nos muestra gue estos limites
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tienen vigencia a pesar del consenso "chile
no"” de homogeneidad cultural que nos preten
de colocar por sobre la diversidad étnica.
Es corriente escuchar que somos un pueblo y
aun una raza Vv, como &sta es una condicidn
exclusiva, quedan fuera de ella los gue se
ubican mis alld de los limites categoriales
del grupo. "Ellos", gue manifiestan un tivo
de comportamiento social y lingliistico en el
cual no reconocemos los rasgos que nos iden
tifican. De cualquier modo, los rasgos de
identidad configuran el contexto interaccio
nal entre "ellos" y "nosotros". a

Por su parte, para los mapuches la dicoto
mia "nosotros/ellos" se manifiesta como una
forma de regulacidn de sus relaciones con la
sociedad nacional. Establecemos desde la par
tida que estas relaciones son del individuo
adscrito a una categoria &tnica con la so
ciedad global y no, como pudiera  pensarse,
de los mapuches como grupo, aun cuando serea
lizan constantemente esfuerzos para represen
tar los "genuinos intereses del pueblo mapu
che". El individuo mapuche en el contexto de
su grupo participa de una esfera de interac
cibn que fue caracterizada por relaciones de
vecindad y parentesco en el interior de las
comunidades rurales e incluso entre los mapu
ches emigrados a los centros urbanos. Es en
esta esfera donde cobran vigencia la lengua,
el rito y la valoracidn de las tradiciones
como una forma de reforzar los lazos entre
los individuos que se reconocen como pares.
Por otra parte, desde muy temprano en su Vi
da, el mapuche se ve obligado a participar
pGblicamente en la sociedad nacional, desde
su ingreso a la escuela chilena, concebida
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para atender a un esté&ndar ideal de alumnos
culturalmente homogéneos. v lingliisticamente
hispanohablantes, esta "participacidn" esté
desbalanceada para el mapuche, pues su cono
cimiento y experiencia cultural aprendidos
en el seno de su comunidad, en la medida que
no son reconocidos socialmente como wélidos
en el marco de las relaciones interétnicas,
no le sirven para actuar de un modo acepta
ble en la comunidad global. No existe en Chi
le escuela u otra institucién pdblica que re
conozca explicitamente la especificidad cul
tural mapuche. Este tipo de relaciones "asi
métricas" genera una verdadera estratifica
cibén &tnica, donde el mapuche ocupa la posi
cién desmedrada y el "chileno", por el solo
hecho de exhibir una identidad &tnica dife
rente -y no se habla aqui de estratificacidn
socioecondmica-, ocupa la preponderante. De
este modo, el mapuche vive en una situacidn
de extrema tensidn social que le exige una
respuesta adecuada al variado tipo de rela
ciones gue debe establecer dentro y fuera de
su grupo.

Asi, por ejemplo, en la préctica  ritual
el individuo debe mostrar un conocimiento
adecuado del idioma mapuche para ser acepta
do y participar efectivamente en ella, pero
en la escuela, en cambio, el nino mapuche de
be aprender a disfrazar u ocultar su conoci
miento de la lengua verndcula a fin de exhi
bir una mejor competencia del castellano v
evitar las burlas de sus condiscipulos vy, a
veces, las de sus mismos maestros. Quizad sea
el uso idiom&tico lo que mejor permite obser
var estas estrategias de interaccidn cue el
mapuche desarrolla en el contacto interétni
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co. El usa una variedad idiom&tica e incluso
un idioma diferente en cada una de las situa
ciones gue vive. En la familia y 1la comuni
dad usa preferentemente el vern&culo, en sus
contactos pfiblicos un castellano mapuchizado
y .en circulos que lo excluyen un castellano
ultracorrecto que pretende disfrazar su in
competencia en el manejo del castellano. To
do esto hace qgue su castellano tenga proble
mas de pronunciacidn, manejo de estructuras
gramaticales y vocabulario que evidencian
claramente su identidad mapuche vy gque una
vez puesta en evidencia desencadena en el no
mapuche la serie de estereotipos que sirven
para categorizarlo.

El mapuche se ve obligado a desdibujar
su imagen ya sea a través del uso idiom&tico
o de su vestimenta para poder ser aceptado
como un status complementario en la sociedad
global. Esto genera un fendmeno gue los so
cidlogos denominan "anomia", pues el 1ndlv1
duo al estar consciente de su identidad etnl
ca y de los limites sociales que &ste le im
pone, se ve a si mismo como distintivamente
diferenciado de los demds y desarrolla una
actitud de desconfianza gue se traduce en
marginacidn e inseguridad. Por otra parte,
este mismo individuo tiende también a margi
narse de su propia cultura, lo cual suele
ser critico en la medida gue aumenta su so
cializacidn escolar.. Resulta asi paradOcho
que una escuela gue no considera la condi
cidn cultural del mapuche y que en cierto
sentido le obliga a apartarse de ella tampo
co le entrega un medio de integracidn efecti
va en la sociedad nacional y tampoco ayuda a
cambiar la imagen que ésta tiene del mapuche.
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LA VITALIDAD ETNOLINGUISTICA

El proceso descrito agqui permite,afirmar
gque las relaciones entre mapuches y no-mapu
ches estdn circunscritas a un conflicto per
manente que se expresa en la secuencia: (1)
categorizacidn étnica; (2) identidad é&tnica;
(3) comparacidn étnica y (4) distintividad
sicoldégica. Es decir, todo individuo catego
rizado é&tnicamente responde sicoldgicamente
en términos de oposicidn a esa categoriza
cidn, reafirmando los rasgos distintivos de
su grupo. El uso de un repertorio lingliisti
co tal como lo he definido, constituye una
respuesta que el grupo da a las condiciones
sociales que le impone el contacto. De modo
que es este contexto el gue hace que este re
pertorio lingliistico mantenga su vitalidad.
Dicho de otro modo, el repertorio linglisti
co mapuche como rasgo de identidad persisteﬁ
te es el producto de este proceso de oposi
cidn constante gque es el contacto inter
étnico. -

NOTAS

1

El presente trabajo representa un resumen apretado
de una investigacibn cue se ha venido realizando en
terreno desde 1982, como parte de las actividades del
Programa de Educacidn Rural Mapuche del Ministerio de
Educacidn. T

2

Los sectores donde se ha trabajado corresponden a co
munidades rurales mapuches de las Comunas de Puerto
Saavedra. Carahue, Nueva Imperial, Galvarino y Lumaco
en la Novena Regibn; y Cafiete y TirGla en la Octava Re
gion.
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3

El término "ideal" idiomi3tico se refiere aqui a 1la
imagen que los miembros de un grupo determinado tie
nen del comportamiento social &ptimo en determinadas
esferas de interaccidn, y que se manifiesta en la
competencia comunicativa de un individuo.
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