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“corro contra la vida... corro contra dios”,
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Abstract

This is a reflection of the anthropological phenomenom
homelessness that arises from the analysis of urban marginality
and the homeless. Ethnography provides the basis of this
reflection. In this sense, I am trying to frame the fieldwork ma-
terial in a new context using a new matrix and taking into
account suitable theoretical notions relative to the case.
Important terms, i. e., homeless/homelessness, stigma/
stigmatization, to be inside/outside, moral career.

Resumen

Esta es una reflexicn en torne a un problema de fondo en el
andlisis antropoldgice de una forma de marginalidad urbana,
la vagabundancia, y de quienes viven de esa forma, los vaga-
bundos. La fuente bdsica de este relevo reflexivo es la de la
etnografia. En este sentido, el material de campo es colocado
en un nuevo confexto, el de la escritura ensayistica, en el que
puede adguirir nuevos matices dependiendo de las vinculacio-
nes que puedan establecerse entre los diversos materiales em-
piricos, teniendo en cuenta algunas nociones tedricas y con-
cepmales adecuadas al caso.

La estigmatizacién del vagabundo

n su libro Estigma el socidlogo de Chicago Erving

Goffman advierte, entre otras cosas, el rasgo moral de

todo proceso de estigmatizacién en que las personas son
individualizadas y llegan a adquirir una identidad deteriorada
de acuerdo a la simbolizacién de algunos atributos culturalmen-
te percibidos como negativos y definidos de este modo en di-
versas situaciones sociales. En este proceso, el estigmatizado
adquiere, segiin Goffman (1970), una especie de capacidad
protectiva (1993) que, en el drama de la interaccién social, se
manifiesta de manera progresiva como un abrazo del rol social-
mente asignado de quien proyectz uno o varios estigmas.

Este proceso de abrazos de roles estigmatizantes no es otra cosa
que la blisqueda personal unida a la impugnacién social por alcan-
zary expresar la coherencia necesaria entre lo que son las expecta-
tivas de rol y el comportamiento efectivamente expresado.

En este dominio de la experiencia simbélica, el comportamiento
del vagabundo adquiere una connotacién bastante especial debido
a que precisamente €1 (tal vez mds que nadie) puede adquirir esta
coherencia identitaria a la vez que negarla llevando una existencia
gue se autocomprende como fuera del mundo de la vida social.

Como Goffman centrd su preocupacidn en trazar los contornos
generales del estigma, no se ocupa de las implicaciones socio-
culturales del comportamiento y los sfimbolos estigmatizantes.
La etnografia del vagabundo, esbozada hace alrededor de un
afio atrds (Berho, 1998a), ha permitido comprender este dltimo
componente que en principio se vincula a la idea --como hubie-
se dicho algin interaccionista simbélico de la época- de las ca-
rreras morales de personas estigmatizadas.
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Y, es que, una de las dimensiones que, segiin he ido descubrien-
do, mejor permiten hacer inteligibles las vidas de los vagabun-
dos es la dimensién moral de su condicién vital.' Moral con-
textualizada y localizable tanto en lugares como en voces, ges-
tos y acciones. Moral que se opone al resto de las morales por-
que ninguna deja al individuo ir en su contra. Moral que se
transgrede a si misma en su propia manifestacién.

Puede decirse que, en el contexto de la ciudad de Temuco, es
importanic la presencia de algunas formas de vagabundancia a
su vez que de quicnes cncaran la vida desde esas posibilidades
(fundamentalmente de las formas de vagabundancia en adultos
varones de la cindad. No se han considerado ain las formas que
asumne el fenémeno en mujeres, nifios y/o jévenes, aunque sc
asume que €ste varfa generacionalmente). De hecho, en sitios
como la Feria Pinto y en general el barrio Estaci6n, algunos
vagabundos llegan a formar parte de una verdadera economia
de los inlersticios del mercado basada en ciertos lazos situacio-
nales. Se sabe también que otros pueden ser objeto del humor
popular, cuando no de la burla, el desprecio y la caridad. Ade-
mds, existen evidencias etnogréficas propias (Berho, 1998b) y
de otros cindgrafos locales (Alarcdn, 1998) que vinculan a per-
sonas y a carreras personales haciz los bordes de la sociedad.

Aquien la ciudad: en la Feria, la Estacién y sus alrededores, como
en otros silios, una avenida cualguiera, debajo del puente, un si-
tio eriazo, el descampado... los vagabundos son objeto de un tipo
de reconocimiento social basado en una sensibilidad caracteriza-
da por la ambigiicdad de los mismos estereotipos generalizantes
que se construyen para hablar del sujeto y que, no obstante, ac-
tian como mecanismos de discernimiento moral dentro de la so-
ciedad, permitiendo hacer la diferencia entre qué conductas son
mds apropiadas que otras y, sobre esta misma base, operar el jue-
go de la integracién frente a la exclusién sociocultural.,

Ensayaré, entonces —asumiendo que se puede hacer un ejerci-
cio de este tipo-, algo respecto de las tramas reales que consti-
tuyen sentidos profundos en las existencias propiamente tales,
bajo el entendido de que estas existencias existen en un contex-
to estigmatizante y excluyentc que traza, en gran medida, los
caminos a recorrer, as{ como la forma en que tal condicidn es
asumida. De modo que, jeudles son las tramas sociocullurales
que constituyen las carreras morales de los vagabundos en la ciu-
dad?, ;de qué modo puede uno hacerlas inteligibles en su com-
plejidad?, son preguntas sobre las que eshozaré algunas ideas.

Estar adentro/estar afuera
Estas carreras se empiezan, por lo general, después de situacio-

nes vitales de alio costo y honda repercusidn social y emocio-
nal (muertes, separaciones, abandonos, pérdidas de bienes, ban-

carrotas, ruinas, engafios, locuras) o en un contexto de migra-
¢idn e instalacién abortado, en que expectativas y deseos se ven
ampliamente frustrados y alterados {como cn el caso de
migrantes rurales). Diversas son las situaciones que pueden lle-
var a alguien a quedar en la calle, pero lo cierto es que cuando a
ésta se llega una nueva vida puede comenzar, y una antigua
guedar atrds. Llegar a la calle y comenzar a vagar en ella sefiala
el umbral de la iniciacidn del yagabundo.

Junto con sefalar el comienzo de este proceso, lo que més me
interesa es dejar constancia de dénde puede llegar quicn, como
en el grito desesperado de Quifafi, concibe la vida como una
carrera contra la vida misma. Y, elegf esta expresion porque ella
contiene, de manera particular, el sentido profundo de la expe-
riencia de vida del vagabundo, al menos del comtinmente cono-
cido como torrante.

El torrante es un vagabundo particular (Berho, 1998a, 1998b)
que expresa una identidad deteriorada igualmente particular, desde
el punto de vista de su conducta habitnal. Sus mejores
escenificaciones identitarias tienen que ver con su prolongadisimo
estado de ebriedad, Tal vez la mejor imagen social para represen-
tarlo sea la del viejo alcohdlico inveterado que ha perdido todo,
mujer, familia, trabajo, bienes, amistades; que mendiga y que
puede presentar diversos grados de desvineulacion local y comu-
nitaria, aunque €l mismo construya y adapte para si algunos ni-
chos de accidn e interaccion.

Arturo llegd hace un ano aproximadamente a la ciu-
dad. Aunque se vino después de pelearse con su fami-
lia, €l dice que vino a probar suerte, a ver si encon-
traba trabajo y se quedaba a vivir acd un tiempo, des-
pués del cual supuestamente volveria a casa. Pero
(desde entonces) aiin no ha encontrado trabajo y ya
ni siguiera quiere buscar uno. Ahora vive en la calle.
La Feria es ahora su hogar: ANl hace su dia: come,
bebe, duerme, divaga.

Cuando Arturo llegd a la ciudad traia sus pesos, que no
eran muchos, con los que viviria mientras encontraba
algiin trabajo y se acomodaba, Como nada de eso pudo
concretarse Y como se quedo sin plata y sentia que no
podia volver a su casa (pues se habia venido después de
una pelea familiar}, Arturo comenzé de a poco a vagar.
Primero a vagar, luego a pedir plata. Comenzd a beber
todos los dias y a tirarse los piqueros (a dormir donde
quedara tendido). En la Feria conocid a otros en situa-
cion semejante a la suya. Su apariencia fue cambiando,
Dejé de asearse, sus barbas crecieron y no le importé
mucho andar con la ropa sucia y con mal olor. Su estado
de dnimo y su salud también se fueron alterando. Con
28 afios, Arturo sufre actualmente de continuos ataques
de epilepsia, que se ven fuertemente acentuados por el
uso excesive de alcohol...

1 Enla Historiz de ks bocura an la dpoca oldsica, Foueault {1994) identifica las consciencias de a experiencia de la locura tesoe 'a Edad Media a la época cldsica en Europa, afimando que, en ese comtaxio,

tal expanencia sa ha vinculads fuer

te al munda mosal. “De lo que se trata [afirma Foucault), es de toda una refacidn oscura entre 1a locura y el mal {gue inclula an un mismo saco todo un bestiario

imaginativa mioral), relacidn que ya no pasa, como en tempos del Renacimiento por todas as potencias sordas del mundo sine por ese poder individual del hombre nue @s su voluntad?’, 6id,, Toma |, p. 218,



Asi, lentamenie, Arture se fue dejando arrastrar por
los dominios del vicio y la resignada oscuridad de la
noche. Dejd que el destine se hiciera cargo de su vida,
Fue olvidando a los suyos, su lugar de origen, sus an-
tiguas amistades...

Sélo para introducirse cn el mundo de las cxperiencias estas
notas dejan entrever la suerte dialéctica de separacién/partici-
paci6én que una persona va atravesando en un camino que con-
duce a una nueva identidad, y a una identidad {orjada desde una
condicion psicosomética que se va distorsionando, a la vez que
una condicidn socioecondémica de precariedad, donde ambas
estdn estrechamente vinculadas y llegan a cristalizarse en una
moral socioculturalmente divergente y estigmatizante,

Primero queda atrds el espacio natural y social de origen. El
recuerdo que subsiste de antiguas formas de interaccidn basa-
das en {a vecindad territorial, el parentesco, la ocupacion, el
sexo o la amistad es gradualmente disuelto segtin si la persona
adopla las méscaras de la divergencia y que a lo més pueden ser
objeto de rememoranza de un pasado en que la vida se vivia de
manera muy distinta a la actual.

Lucgo se rompe con los vinculos familiares més directos. “Ya
me olvidé de quiencs eran (mis padres)”. “Ellos dejaron de existir
para mi”, “No sc si estardn vivos o muertos”, son afirmaciones
que evidencian de distintos modos la separacién tanto fisica
como social y afectiva que asume y experimenta e] vagabundo

en su infortunada carrera por el mundo,

Aldecirle a Rain que yo hablaria con su hermano para
que lo fuera a ver, €l fue muy enfdtico en sefialar que
no queria saber nada de él, pues ya hacia mucho tiem-
po que se habia ido de la casa y ni siquiera se acorda-
ba cémo era su hermano y como era el mrato entre
ambas, cuanda vivian juntos en la infancia...

También:

Estrada me contd que tenia una hijita viviendo en Aus-
tralia con una hermana de él. St bien afirmd seguir gue-
riéndola a la distancia reconocid que, a estas alturas,
él no podria ser un buen padre: “de adonde con esta
facha, hermanito™ —me dijo-, “yo ya estoy viejo y feo...
no podria, igual gue no podria acercarme a mi mujer”.

Junto con esta pérdida del rol socialmente asignado a partir del
orden primario del parentesco y la familia, hay también un ol-
vido del s misma social y espontdneo. Mds bien, este dltimo —
el s mismo espontdneo- tiende a predominar, pero en una ver-
sién dislocada del ideal social y culmral que se traduce en
autoabandono y decadencia, otras veces en obstinacion y resig-

nacién autocomplaciente, antes que en cultivo del ego y ¢n pro-
fundidad moral.? En efecto, una forma ciega, sorda y muda de
consciencia social comienza a ocupar ¢l puesto de la habitualidad
como alguna vez lo hicieron otros rituales, mds relacionados a
un rango amplio de expectativas de accidn € interaccion,

Los descuidos del cuerpo y la salud van por esta misma linea. E1
cambio inicial s muy espeso y atraviesa y va a atravesar progresi-
vamente |a totalidad de la experiencia vital de la persona. Vedmos-
lo en algunos apretados ejemplos: Cuando intenté llevar al servicio
médico del Hospital a Manuel y a Sergio —dos torrantes-, me en-
contré con varias razones que justificaban el hecho de que no qui-
sieran ir o que me dejaran esperando para acompafiarlos...

La vez que llevaria a Manuel para hacerse un chequeo y
para que le desinfectaran y sanaran una pierna que, con
el paso del tiempo, tenia podrida, tardé al menos una hora
en enconirarlo, Cuando lo encontré, Manuel estaba ten-
dido en el suelo, portaba una bolsa muy fétida donde lle-
vaba pescado que le habian dado en la Feria y a su alre-
dedor pululaban muchas moscas, algunas de las cuales
se le posaban en el cuerpo e incluso en la cara... Le dije
que venia para llevarlo al médico, y él en seguida sefiald
que no iria pues no se lavaba hacia muche tiempo...

Por su parte,

Sergio (que tiene aiin una hernia del tamafio de una
pelota) se la pasaba en esos dias bebiendo mucho y ol-
vidaba las horas de consulta al médico, decia cosas
como “me quedé dormido”, “después me vine a acor-
dar”, No se acordaba siquiera que andaba con esa her-
nia inflada. No sentia ni dolor.

En estos casos se tensan no sélo los aspectos relacionados a la
voluntad y la preocupacién del sf mismo a través de una ccono-
mia del significado del cuerpo sino también otros relacionados
ala actitud frente a los sistemas de cuidado, Pero, quizd lo més
importanie sean las demarcaciones sociales que se establecen
cuando las conductas habituales se desgastan al punto que el
cuerpo se pone putrefacto o estd a punlo de estallar. Hay aguf
un cuerpo indiferente consigo mismo, pues su centro estd fuera
de €l: en el autoabandono de la consciencia, a la deriva en una
jornada de excesos, en las cantinas, las picds y las borracheras.
Todo eslo puede expresarse, en iiltima instancia, en alienacién.?

Recuerdo como Arturo, habiendo ya acurnulado cierta expe-
riencia en la calle, fue vivenciando aspectos delirantes y ade-
m4s muy simbdlicos con los que €l mismo iba dando sentido a
lo que le iba pasando. Esto igualmente hay que verlo en el con-
texto de la gran borrachera de la que -como decfa- comenzé a
participar Arturo, una vez que sus deseos se fucron viendo frus-

2 Coma pueds ser el caso de un tipo do divergentes sociales positivamente sancionados, coma sor los monjes ascéticos o clenos artistas.

2 La alienacitn es tambidn un efecto de lo que Taussig (1995) ha denominado, siguiendo la ivea marxista de «La reificacién y Ia ©

ia del prolatariedo«~ de Lukdcs, «la refficacién de la

anfermedad=, la cual se asienta en el sistema médico accidental bajo el supuesto que «los signos y sinlomas de una enfermedad as! como la téenica de la curacidn N0 son «cosas en sf mismass,
o son sélo bioldgicas y Hlslcas sino que son, también, signos da rolaciones sociales disfrazadas como cosas naturales, ocultando sus arigenes en la reciprocidad humanas, loid., p. 110



trados y comenz6 a verse a s mismo lejos de su antigua manera
de vivir...

Una ocasion en que andaba haciendo mis visitas de cam-
po, me encontré con un Arturo desdoblado de si mismo
diciendo gue el diablo se le habia metido en el cuerpo. El
venia de vuelta de un viaje a su casa, en Curacautin,
después de estar alejado de los suyos por algo mds de
sels meses (un viaje que, por lo demds, el propio Arturo
no habria hecho si no lo hubiese llevado un voluntario
de una las instituciones de apaye que existen e la ciu-
dad). A esas alturas de su vida Arturo ya hablaba como
torrantito y como el torrantito joven, es decir, un tanto
agresivo y sin muchas deferencias, machetero antes que
mendigo, bebedor de licor—ron o cofiac- antes que de vino...

Esa vez él me contd que como todo eso (lo del vigje) ha-
bia rignificado no beber;, él se habia vuelto medio loco y
que habia tenido una aparicién demoniaca en la cual el
diablo se introdujo en él enquistdndose en su garganta,
luegae que cruzando por un camino él advirtiera la pre-
sencia maligna. Dijo que le costaba trabajo hablar por-
gue justamente el diablo estaba atascado en su gargan-
ta... En esos momentos daba la impresidn de que Arturo
parecia estar fuera de si y aciuaba como si una fuerza
nuevay rara lo acechara...

Todo esto puede ser no mds que un cuadro de abstinencia alco-
holica, cargada de delirium tremens y alucinaciones, pero lo
cierto es que muestra uno de los punto posibles a los que puede
llegar una individualidad desagregada en el contexto de una
sociedad que prefigura modelos de persona segiin roles y segiin
criterios socioculturales bien distintos que tienen su explica-
¢i6n cn la idea del autocontrol, la disciplina, la ética del trabajo
vy lacultura de 1a apariencia y la figuracién modemas. Quiz4 por lo
mismo la existencia de los vagabundos constituya, como en la Edad
Media la de los locos y en un primer momento la de los leprosos
(Foucault, 1994), parte importante de la consciencia del deber ser
y del deber ser asi de la propia sociedad de la cual {forman parte —
aunque sea a través de los mecanismos de la exclusidn.

Como el de Arturo, hay otros ejemplos. Todos ellos asociados a
sitnaciones fueries en que la persona experimenta y expresa sim-
bélicamente una caida, La metdfora fisica de los cuerpos en
caida libre capta de alguna manera --ffsica, por cierto- el senti-
do del proceso. Desde el punto de vista etnogrifico, la
simbolizacién mds recurrente entre los torrantes de la Feria, y
tantos otros, es la que traza equivalencias entre la naturaleza
animal del hombre y la situacién de vida como vagabundo,

En la mayorfa de los casos, el torrante se ve 2 s{ mismo como un
perTo que vaga en busca de alimento, bebida y un sitio donde
descansar y eventualmente dormir. También como los perros,

4 La calegorla ha s'do sugerida por la pslquiatra dra. Hossana Echevarria, con quien tuvimes ocasién de inlermambiar algunes ouatos de vista al 5

discapaciged psiguica ¥ redes, organizade por ! CES en seotiembre de 1898,
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el vagabundo ordena su vida segiin otra escala temporal y espa-
cial. Sus desplazamientos y la forma en que distribuye sus jorna-
das colidianas dependen en gran medida de las exigencias bdsi-
cas para “mantenerse en pie”, Més ain, como sefiald Chino hace
algiin tiempo, “como los perros veo la vida en blanco y negro™.

Quien vivencia de este modo su existir no es sing quien ya ha
operado los cambios consustanciales de quien abraza el perfil
desdibujado de la identidad estigmatizada. Verse como animal
y compararse con uno de ellos es el resultado de complejos pro-
cesos de aulodesconstruecion biografica en que el desarraigo y
la desvinculacidn, el autoabandono y la anulacién de las anti-
guas formas de socializacién no son mds gue dimensiones du-
ras detrds de las cuales subyacen existencias indeseables que
violentan las formas sociales mds piblicamente promovidas y
culturalmente simbolizadas (la familia, el trabajo, la escuela, la
salud, el bienestar material, la estética de consumao).

En términos sociales, lo anterior se evidencia en la escasa de-
manda gue hacen algunos vagabundos respecto del cuidado for-
mal que prestan las instituciones y servicios piiblicos, siempre en
el contexto de Temuco. Este silencio acerca de qué cosas podrian
darse y cémo podrian darse sugiere, al menos en guienes callan
precisamente, un perfil dramético desde la perspectiva de la inte-
gracidn, del estar adentro. No tener voz ni querer tenerla es una
actitud comnin que puede entenderse a la Iuz de la distancia que el
vagabundo va tomando respecto dc los canales de accifn e
interaccién positivamente sancionados de la sociedad. ;Es que
acaso se puede salir efectivamente de la corriente social y ubicar-
se fuera de la misma? ; Quién puede hacerlo y en qué contextos?

Para un vagabundo profesional® (Berho, 1998a, 1998b), esto
es, para un vagabundo de la soledad y el conformismo existencial
de vivir bajo el imponderable de la sobrevivencia corporal y
mental desplegadas en acciones y palabras guardadas porgue
no es muy comin llevarlas a colacién mas que cn los términos
de un pensamicnto o una visidn, pareciera ser comun la posibi-
lidad de trastocar el sentido de tal corriente.

Para Clin la basura no es tal. En ellay a través de ella €l
le da sentido a una variedad de acciones y en general a
su vida. Puede alimentarse por su intermedio, siempre y
cuando encuentre algiin resto de comida. Puede encon-
trar materiales que usa para diversos propdsitos: para
reforzary proteger el sitio donde duerme; para hacer sus
tallados ~esto es, un reloj, por ¢femplo, con una lata de
sardinas o conservas, o collares y pulseras, diversos in-
ventos; para sentirse atado a este lugar.. Puede pasar
horas tendido entre los desechos que la gente tira en las
calles o en el tanque de basura de Millahue. A veces pue-
de parecer una lombriz que saborea el gusto de la tierra.
Otras una especie de enmitafio que capta en su mds mini-
mo detalle cada latido de las cosas... De hace tiempo que

io sobre i social,




se fue a vivir debajo del puente, donde pasa un buen
tiempo levantando rocas para “desarrollar el don de
las extremidades”. Una tradicion segiin €l mismo que
le permite mantenerse vivo, incluso cuando no partici-
pe del estilo de vida comiinmente aceptado como tal...

Modos de vida como eslos, capturados en pequefias notas cscri-
tas a vuelo de pdjaro, sefialan un trastocamiento al nivel de la
esfera del significado sociopolitico del comportamicnlo, gue
puede vincularse a los bordes de la vida social en los cuales
pucde —extrafiamente, para algunos; miserablemente, para la
mayorfa- vivirse la vida.

En una entrevista sostenida con Clin (Berho, 1998b) en que le
preguntaba si ¢l sc scntia parte de esta sociedad, €l respondia
que por supuesto que se sentia parte, 2l pasar, 2] andar por ahi,
al existir... Esto puede resultar ir6nico a simple vista, pues ocu-
rre que Clin no participa habitualmente de situzciones socjales.
De hecho, mi relacion con €l pudo establecerse después de una
serie de contacios y entrevistas muy dificiles (y que tienen es-
pecial valor para la metodologia de campo). La comunicacién
estuvo sujeta, por entonces, a la incomodidad de no saber de
qué hablar y por qué tener uno y otro gue preguntar y responder
respectivamente. Ambos experimentdbamos mucha ansiedad,
distancia e inquietud. Cundian silencios.

En este punto particularmente es donde entra el tema del poder.
Y entre y se exlerioriza, igual que en los demds campos de la
experiencia, por la via de los simbolos. En Clin mediante la
certeza linica de que se vive porque se es capaz de hablar, “de-
sarrollar el lenguaje... ¢l don de las extremidades”. El poder
cstd cn la magia de las palabras y en un cuerpo vivo que conti-
nuamente constatan la existencia de la persona con sélo darse
cucnta que las cosas pueden ser nombradas.

En vagabundos torrantes como Quifafi, Arturo, Estrada, Chino...,
el poder estd en [iguras de autoridad y poder (Pinochet o Allende,
la Madre o el Padre, el Presidente de Estados Unidos, Fidel Cas-
tro, el General Contreras, la ex Ministro Monica Madariaga...)
que son transformados en iconos y que han influido o no directa-
mentc cn las vidas personales de quien las nombra. En estos tér-
minos, la conducta pasada o actual (Quifafi y Estrada fueron per-
seguidos durante Jos primeros afios dc la Dictadura, Arfuro pre-
sionado por sus padres y Chino protagonista de una historia de
mejor final en que la Ministro lo invita a Estados Unidos) puede
estar subordinada a distintas significaciones del poder.

Interesante es ver que eslas simbolizaciones representan los lu-
gares que pueden ocuparse en las carreras de la infamia
(Foucault, 1993). Los torrantitos y sus historias llenas de perso-
nalidades vividas e intensas (que incluyen a personajes de los
mas diversos medios, deporiistas, artistas, escritores, bandidos,

autoridades, etc,) y colmadas de alusiones en gue ellos mismos
cstdn en el centro de los acontecimientos, mucstran los nudos
que atin mantienen con la sociedad. Nudos que, en vagabundos
como Clin, son mucho menos evidentes y que, en cualquier caso,
operan en otro sentido. En el primer caso, hay una referencia res-
baladiza a la sociedad. En el otro, una mueca exlemporénea en la
cuerda [loja de la existencia. Y, es que, en ambos casos, se desarro-
llan estilos distintos de separacidn/participacin, Las carreras pue-
den seguir caminos distintos y hacerse bajo otras referencias.

Similarmente, pueden comprenderse las actitudes refractarias ha-
cia el trabajo. El mismo Arturo nos lo ha dicho sin palabras cuan-
do, luego de permanecer diez das en una comunidad terapéutica®
con ¢l fin de iniciar un proceso rebabilitatorio, decidié tomar sus
cosas y salir disparado del establecimiento. La raz6n, igual que en
los casos de varios hombres que han pasado por un proceso similar
—de desintoxicacién y rehabilitacién-, ha tenido que ver con la pro-
mocién de valores que reproducen relaciones asimétricas.

Autodiseiplina, disposicién al trabajo y a las tarcas domésticas
—campos propios de los regimenes existentes- son pereibidas
por el torrante como asuntos que no debieran ser obligatorios ni
constrictivos. Quien obliga a hacerlo, aun indirectamente, no
vale 1z pena. En los casos mds acentuados, en que hay pronun-
ciamiento respecto a la accidn de mendigar —viejos que lieyan
afios torranteando, reproduciendo una forma de vida-, esta ac-
cion es la alternativa frente al hecho de tener un patrén o un
jefe, o tener que seguir, al menos, érdenes de otros.

Pero, en estas actitudes hay referencialidad a antiguas institu-
ciones, a diferencia de un vagabundo que, como Clin, queda
desde muy pequefio sujeto a una vida de caminante, una espe-
cie de gitano® solitario que se inventa la vida 6l solo, porque
carece de las referencias primordiales que la ordenan: sus pa-
dres mueren cuando €l tienc ocho 6 nueve afios, a esa misma
edad deja de estudiar y en adelante sus asociaciones son mini-
mas, En adelante saldrd a caminar por los campos, viviendo de
lo que le da la genie o bien comiendo de la frulz que va encon-
trando en sus andares... Como escribié Rimbaud en su poema
Vagabundos: “...anddbamos errantes,/ alimentindonos del
vino de las cavernas/y de la galleta del mundo...”.

Asi, dadas estas manifestaciones simbdlicas y dadas las distintas
posibilidades con que el vagabundo cncara la realidad, los con-
ceptos, las figuras y las formas socioculturales del poder picrden
el contenido que suclen tener como conceptos, figuras y formas
dadas por garantizadas para (ransfigurarse, adquirir nuevos sen-
lidos y hasta anularse... Por ello, trabajar puede incluir, por ejem-
plo, mendigar, hacer favores a cambio de comida o ropa -y no
linicamente dinero-, o recolectar desechos y acumularlos,

5 Agradezco, en este punlo, las informaciones que me propercianara Ximena Alaredn (1998) respecto de algunas situaciones reveladaras desde el punto de vista etnogrifico que alla
misma fire recoglendo dentro de un proceso de seguimiento de un vagabundo a quien se le proporcionaron diversos apoyos a nivel del cuidada.

6 El mlsme Clin se autodeline, entre ofras categorfas, tomo un gitano,




Esta manera de mirar las cosas y entenderlas compromete la
existencia misma del vagabundo junto con la definicidn de €sta.

Los pololos, los changuitos,” el empleo de poca monta y las
relaciones informales de servicios que circunscriben en gran
parte el mundo de la vida pablica de los vagabundos torrantes -
también estdn los enjambres del vicio- expresan silenciosamente
una idea de libertad en que el contacto y la interaccidn social no
seinterpretan como aspectos completamente indispensables para
vivir. Bsta idca se acentiia, atin mas, en la medida en que tales
manifestaciones se ven reducidas o evitadas. Y ello va en directa
relacién, a mi juicio, con los atributos marcadamente
estigmatizanies que son proyectados por los distintos vagabun-
dos, sean torranles, alucinatorios o profesionales, a la luz de un
rango invisible de significados y funciones morales del estigma.

En general, esto dltimo s¢ ohserva significativamente en la pre-
sentacién de la persona, cn las escenificaciones. Una persona
con un rostro demacrado, con aliento a alcohol, con costras de
suciedad y un intenso hedor alrededor suyo es socialmente per-
cibida de un modo mds negativo que una con rostro limpido y
sin malos olores, aunque beba, mendigue y duerma en la calle.
Para ambos el {rato interaccional serd diferencial, como pude
observarlo en el contexto de la consulta médica:

Después gue se atendio Vega (mejor presentado, a pesar
de vivir en la calle), vino don Manuel. En la primera con-
sulta el médico se habia mostrado medianamente moles-
to por el ligero mal olor expelido al instante que Vega se
quitara la ropa, pero con la entrada de don Manuel -que
tenia una herida agusanada, segiin la expresidn de los
propios viejos que lo conocian- pude constatar el hecho
de gque mientras mejor se presenten las personas (bien
vestidas, limpias, sin olor, con deferencia), mejor serd la
atencidn que pueda recibir e incluso mejor serd la dispo-
sicidn del médico para hacer bien su trabajo. Don Ma-
nuel andaba realmente fétido para nuestro olfato, mds
encima andaba entonado y con tufo a ving pipefio... La
primera reaccion del médico fue "y por qué lo trae
asi?... debieron bafiarlo primero”, gesticulando de modo
tal que parecia no caberle en la cabeza el que Manuel
anduviera asi, y mds encima acompaiiado por mi... De
hecho, la atencidn a don Manuel duré mucho menos que
la de Vega, aun cuando era el que tenia mayor urgencia

de ser atendido y tratado.®

Por la misma razén que el médico en esa oportunidad reacciond
como lo hizo, Manuel, asi como otros, prefieren no lener mu-
chos contactos comunicativos con el mundo institucionealizado.
Es como si asi, y s6lo asi, estas personas sostuvieran algo que
no es sino un producto de la intersubjetividad que tanto evaden:
la categorizacién y el estereotipo. De este modo queda abierto
todo un campo para la libertad individual en que la propia cate-

goria de vagabundo y con ella todos los estereotipos que la cor-
tejan estdn implicados. Ya sea por opcidn, por autoabandono,
desenfreno, indiferencia, locura o mal social, el vagabundo si-
gue una carrera de descrédito social y desdibujacion personal.

A través de ella el vagabundo pucde alcanzar una doble posi-
cidn en ¢l mundo de la vida social; 1) ser un desvinculado, un
desarraigado de los lazos primarios y secundarios, y 2) ser un
emancipado gue descubre los grados mds bajos e inconmovibles
de la existencia humana en el presente.

Ambos elementos se vinculan a la orientacién individualista
gue mueve al vagabundo concreto fuera del comportamiento
convencional y de las costumbres, Primero, porque hay que ali-
mentarse, abrigarse y cobijarse. Segundo, porque el corte con
los vinculos sociales mds verndculos es percibido como pricti-
camenie irreversible. Y, tercero, porque en esas condiciones no
queda mds que seguir como sea, "contra la vida o contra dios".

En esta orientaci6n, de nuevo, encontramos matizaciones que per-
miten cstablecer diferencias en los modos de vivir como vagabun-
do a la vez que dimensionar los puntos de fuga en relacidn a la
sociedad. El torrante, por ejemplo, es mds gregario que el
alucinatorio a que el profesional, en la medida en que estos tiltimos
-sobre todo los alucinatorios- lienen menos capacidad para
reciprocar con owas personas. Esto lo ubica -al torrante- dentro de
1a carrera moral del descrédilo en una posicién menos dramética si
se compara con quien evita el contacto comunicativo cara a cara.

Figurativamente hablando, se podria decir que Arturo -y otros
torranies- se halla en una situacidn Jiminal en que circunstan-
cialmente puede ir de un [ugar a otro del umbral (si no, basta
con recordar tan solo que son y han sido diversas las situacio-
nes en que Arturo y otros torrantes han accedido temporalmen-
te a los servicios de cuidados, sobre todo formales)’ cn tanto
que Clin ha traspasado ese umbral del cual al parecer no regre-
sard jamds (debiera evocar, para este caso, una imagen en que
para entender qué respondia Clin a una de mis tantas preguntas
-en condicion de inquisidor- yo me iba acercando a €], mientras
¢] se iba distanciando de mi, manteniendo siempre una brecha...).
En estas circunstancias, la definicidn de la persona desde el punto
de vista de la interaccién y la referencialidad social parece pro-
porcionar un marco adecuado para afirmar que estas carreras
pueden conducir a los limites de la sociedad a través de proce-
sos marcados por distintos modos de separacién/participacién
que quizd en el caso de los lorrantes esién mas claros que en el
de los alucinatorios. Pero, ;qué categoria puede ser ésta?

A fuerza de asir la variedad fenomenolégica de la vagabundancia,
esta calegoria intenta dar cuenta de aquellos vagabundos que mds
evidentemente no logran establecer relaciones sociales ni mante-
ner una reciprocidad comunicativa amplia. Esta categorfa, junto

7 Términas vemdculos usados para referirse a amplecs situacionales de poca monta, aungue estén vinculagos a trabajo pesado.

B Més adn, don Manua! no sigulé slendo tratado mientras pude habersa hecho algo; fallecid en el inviemo de 1599 a causa da una tramenda infeccién,

9 Esfe 25 Un dmbitc de mucho interés que aln no ha podido ser desarollado desde el punty de vista etnogrdfico, sobre todo tratdndose de personas que Iniclan y terminan procesos

rehabillatoros,




con la del vagabundo profesional, amplian enormemente los ho-
rizontes del estar adentro/estar afuera que, como aquf se ha su-
puesto, trazan estructuralmente los contornos de la vida del va-
gabundo en la corriente de la vida social. A la luz de esta dltima
categoria etnogréfica (analitica) se complica més el hecho de si
realmente el vagabundo logra salir de tal corriente de la vida so-
cial, El problema es determinar en qué consiste estar afuera de
esa corriente, Para esto quisiera desarrollar Gnicamente la idea de
que, si bien existe toda una desvinculacién hacia las referencias
sociales primarias (y secundarias), no puede ocurrir lo mismo
respecto de la esfera de la cultura. Y, es que, hasta donde he podi-
do indagar, la cultura es el dispositivo bésico del que depende
incluso una orientacién de vida como la que adoptan distintos
vagabundos en la ciudad. La pregunta clave ahora es: jsignifica
estar afuera de la vida social, estar también afuera de la cultura?,
0, mis bien: jpuede vivirse una vida desvinculada de la sociedad
sin sostenerse a partir de algunos trazos de cultura?

En los bordes de la sociedad, cultura

De alguna manera se ha visto que, en las carreras morales que
desarrollan los vagabundos, de lo que se frata es de destituir de
sus cualidades positivas las identidades prefiguradas que esta-
blece la sociedad y que se basan en modelos de rol respectiva-
mente sancionados como ideales e indeseables. Hasta aqui he
apuntado, precisamente, algunas de las tramas sociales que tie-
nen lugar en aguellos procesos en que la persona adguiere una
identidad estigmatizada. Principalmente, he sugerido que estos
procesos tienen que ver con dos situaciones: 1) ruptura y sepa-
racién con las referencias sociales bisicas (en el caso de torrantes
como Quifafi, Arturo, Chino, Estrada, Rain, etc.), y 2) una so-
cializacién temprana y abruptamente abortada (como en el caso
de profesionales como Clin).

Sin embargo, al incorporar la perspectiva de la cultura, entendi-
da esta como un sistema de significados relativamente compar-
tidos acerca de las distintas cosas y dimensiones del mundo que
permiten la comunicacién humana en diversos niveles, encon-
tramos que a un nivel fundamental es practicammente imposible
llevar una carrera que conduzca afuera de la corriente de la vida
social, aun cuando desde la perspectiva estructural sélo veamos
separacion, disgregacidn y, ain mds, individualismo.

En el examen de la relacién entre las camreras morales de los
vagabundos y la cultura -en el sentido general con que he pre-
sentado el concepto-, el elemento comunicativo es clave para
establecer interpretaciones antropolégicas pertinentes. Sin ir
mds lejos, una carrera moral en que lo que se proyecta es una
expresién directa de una identidad estigmatizada no puede
escindirse de este elemento comunicativo, Hs mds, siguiendo
a Goffman, «la expresién cumple el papel de transmitir las
impresiones del si mismo» (1993: 265), lo cual quiere decir
que en toda existencia que se exprese como tal las personas
no pueden prescindir de la exteriorizacién de un flujo de men-
sajes con algiin tipo de significado.

Cualesquiera que sean estos significados, tanto desde la pers-
pectiva del actor como de su audiencia, io cierto es que siempre
se requiere de algtin tipo de dispositivo que los haga manifies-
tos en larealidad. Como he podido captar en la experiencia de
vagabundos alucinatorios (quienes no se ajustan completamen-
te ni a las situaciones 1) ni 2) de las establecidas mds arriba),
donde la definicion de 1a sitnacién pasa tanto por la pérdida de
los vinculos como por una socializacion rota, lo finico imborra-
ble de esa experiencia es el lenguaje, ya sea hablado, de sefia-
les, de insinuaciones, gestos expresivos u otras simbolizaciones
mads 0 menos aceptadas... Asi, por gjemplo, como ocurre en con-
versaciones con algunos vagabundos visiblemente insensatos.

En una entrevista que sostuvo Pelayo con una psiquiatra y en la
que pude hacer un registro de la misma, pueden verse los giros
lingtifsticos, las referencias simbdlicas y la alegoria con que la
productividad delirante de la persona satura las preguntas del
especialista estableciendo los limites de la reciprocidad
comunicativa -y apoyando la idea de que en log limites de la
sociedad hay cultura:

Dra.: ... jqué hace por acd en Temuco?

P: El caballero de alld, Tapia Olivares, me mandd
para acd...

Dra.: Ya, ;por qué?

P: Por represalia, porque resulia que parece que este
caballero se le olvidé alld, porque yo habia perdido...
se me habia hecho tira el papel de la jubilacidn... en-
tonces yo fui para alld y me dio alojamiento y todo...
faltaba que me diera mujer no mds... pero entonces
yo sabia por la mente que el joven mayor parece que
iba por ahi'y los otros lolos iban después y hacian el
amor... entonces fui para alld y estdbamos en el co-
medor conversando los dos solos... ¥ entonces yo le
dije... como tenia que decir porgue no se si sabia... le
conversé que.,. por ejemplo si yo queria que él me
haga el amor a mi yo no tengo que decirle a él... eso
le dije a ése nifio.., entonces se entusiasmé y me dijo
«buenos... pero resulta que eso es feo, ese caballero,
padre o madre lleva para alld a uno como allegado y
no es mujer, puh, no es mujer...

o
Dra.: ; Ud. escucha voces?
P: No, ahora no...

Dra.: Y, antes escuchaba?

P: 8%, algo de voces, si... -y comienza picaramente a
sonreir.

Dra.; Y, por qué se rie? Le da risa?

P: No, no me rio de usted.. es que resulta que alld en
el Hospital de Valparaiso me preguntaban eso de las
voces también -continta riendo.

Dra.: ... No ha escuchado pero antes escuchd, cuan-
do mds cabro...

P: No, si, no, si.. -se da un tiempo y contintia:- no si
resulta que en Quillota todos dicen que el General




Pinochet me jubilé por loco, pero yo sabia todo, que ga-
naba cuarentitrés y no si porque me dieron a mi un este...
un decreto, yo sabia que se llamaba, por la frase que
hago...

Detrds de estas conversaciones hay historias que pueden ser
diferentes, pero en Jas cuales resucena atn cl eco de otros acon-
tecimientos: acontecimicntos de importancia para quien los
cuenta. De hecho, en la mayor parte de los contextos en que
pucden establecerse conversaciones con vagabundos como
Pelayo, bullen con intensidad fragmentos de historias persona-
les, nombres de personas, lugares, épocas... Estos referentes
simbélicos son, no obstante, reconceptualizados bajo ideas
alucinantes y subjetivantes que hacen sucumbir las explicacio-
nes aceptadas por la mayorfa como explicaciones «cuerdas».
Esto pareciera tener que ver més con una canalizacién distinta
de contenidos culturales localizados antes que con la inexis-
tencia de cédigos para la comunicacién, como alguien pudo
haber supuesto.

Nuevamente, la mejor manera que tengo para darme a enten-
der sobre estos asuntos es a través de la ilustracion. Se trata de
dos cventos descritos y relatados, cada uno, por dos vagabun-
dos alucinatorios, acerca de cémo llegaron a ser, cada uno, va-

gabundos -aunque uno de ellos (Pelayo) esté en estos momen-

tos en una nueva situacién.?

Pelayo dijo que él supo, por la mente, que su casa esia-
ba embrujada y que iba a demorar dos afios hasta que
se terminara el embrujo... Desde entonces él se fue de
Quillota, que era donde vivia, y comenzd a vagar... Por
el camino dijo que habia entendido lo que le ocurria al
darse cuenta que su cuerpo no estaba entero y que tenia
cada una de las partes cambiadas... Por ejemplo, decia,
tengo el pulmén de uno, el higado de otro y asi... Dijo
también que cuando estuvo enfermo -todavia lo estd, de
acuerdo a los psiquiatras- él habia buscado por todos
lados y que quizd alguien habia llamado a los espiritus
para hacerle mal a él...

Y, en ¢l otro caso:

Resulta que él venia de Valdivia donde habia hecho el
servicio military no sabe cdmo se quedd dormido y cuan-
do desperté estaba rodeado de nifios en algo parecido a
la estacidn de trenes... Dijo que estos nifios lo cuidaron
todo el tiempo mientras estuvo en ese lugar.. Después
que los nifios lo dejaron solo, €l no hallé qué hacer, se
puso muy mal y no sabe que siguid...

Claro que estas son maneras particulares de ver las cosas, nom-
brarlas y entenderlas y, en esa medida, igualmente que como pue-
den hacer referencias simbdélicas a distintos dmbitos de la realidad,
no estin exentas de cddigos comunicativos. «Todas ellas son expe-
rimentadas como algo, lo otro en medio del ser. Emergen efectiva-
mente dentro de un mundo de complejos simbdlicos, dentro de
dominios de experiencia simbolizada» (Berho, 1998b: 55).

Aqui no se puede salir del lenguaje, aunque sf trasvasijarlo de sus
significados habituales. Y, en este nivel, lo que interesa dejar cla-
ramente establecido es que, de acuerdo ala evidencia etnografica
disponible, existe la posibilidad de excluirse de las tramas socia-
les mds institucionalizadas (incluyendo los sistcmas de cuidado)
y, no obstante, permanecer cnredado en los referentes del lengua-
je y en las simbolizaciones mds genuinas de la cultura.

«Ya se trate -adclantaba ya hace un afio- de un mal (como en
Pelayo), de un cambio de fisonomia {en Clin), o de lo que sea,
éstas son explicaciones comunicables dentro del mundo de la
vida social. Y el mundo de la vida social no es otro que el mun-
do de significados compartidos -por més excéntricas que pue-
dan ser las formas que eslos toman en la vida individual de
quienes los aplican y los proyectan» (Berho, 1998b: 55).

Si todo esto se quisiera ver desde una visidn panordmica, ha-
bria que colocar en la base del descrédito al vagabundo
alucinatorio, seguido del profesional e inmediatamente del
torrante. Esta jerarquia tendrfa que ver, en dltima instancia, con
los grados de separacién/participacién del vagabundo en los
mundos de la vida social y cultural o, en otras palabras, en el
4mbito estructural y en el simbdlico de la experiencia. Los con-
tenidos de esos grados estarfan dados, a su vez, por diversas
marcas estigmatizantes: ]a desvinculacién y el autoabandono,
la (hiper)subjetivacién de los simbolos y la falta de reciproci-
dad de los actos comunicantes. Cada una de estas marcas
estigmatizantes se atravicsan y yuxtaponet, a su vez, unas con
otras, de modo que las categorfas no son fijaciones estdticas
sino que responden al contexto general en el que pueden tomar
forma las vidas de los vagabundos.

De modo que, recapitulando, estas carreras morales se constitu-
yen, segiin se ha visto, de diversos modos. En todos ellos estd
presente, de cualquier forma, la individualidad frente a la socia-
bilidad. De hecho, dirfa que este es un rasgo sustantivo cn y de
todos estos procesos. Puede manifestarse tanto a través de una
conducta excesivamente alcohdlica -como en cl torrante-, COmo
a través de una obsesivamente alienante -el alucinatorio- o gené-
rica -como en ¢l profesional-. El deterioro social, la fragmenta-
cién psiquica y la errancia conductual y verbal conducen a una
subjetividad que se escapa de la convencién y la moral piblica
porgue encuentra en la deriva de los marcos previamente fljados
la zona en que cada cual puede romper los cercos de la
circunstancialidad normativa y existir sin la necesidad imperiosa
de los discursos y las referencias totalizantes -a cualquier escala.

10 Palayo lleva en tratamiento psiquldtrico (farmacolégico) desde marzo-abril de 1938, mas o menos la mitad del tiempo que lleva al interior de uno de los hogares que brinda acogida a vaga-

bundos de la ciudad,
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El linal de esta carrera parece conducir al aniquilamiento de los
sentidos mds coleclivos. Puede verse en el lunu desvergonzado
y la distancia moral con que un lorrante mendiga o insulta a
oiro; en la inconexidn de los referentes o en el rance de pala-
bras sin fondo con gue vertiginosamente se expresa un
alucinatorio; o en la discontinuidad vivencial sobrecargada de
adornos y signos estéticamente descchables de un vagabundo
profesional. A su vez, cl final representa el lugar y el tiempo cn
que estas identidades pueden, en su deriva y desde su anonima-
to, desplegarse como tales, sin dificultades.

El vagabundo puede ser, de este modo, entendido como un
no-refiejo de lo que todos socioculluralmente deberian ser y
hacer. En esta medida, y sélo en esta medida, su final llega
hasta los bordes dec la vida sociocultural. Desde ahi, €l nos
interroga y su interrogacién apunta a las bases mismas de la
existencia humana,

El vagabundo guarda para nosotros una critica silenciosa dc
nuestro sistema moral de valores. Al presenlarse como un vi-
cioso y aulodegradado, un loco delirante o alguien inexorable-
mente ocioso y excluido, el vagabundo nos muestra (escanda-
losamente, para al gunos) justamente aquel reverso que no siem-
pre queremos descubrir, 1o que ha sido definido social y cultu-
ralmente como un no ser, lo ajeno, lo otro en el ser.

En la imagen, un vagabundo tomante.

La identidad nltima

Pero, ;cuales son csas bases que, al ser removidas por la sola
existencia de los vagabundos, son capaces de turbar sensibili-
dades y entendimicntos dados por garantizados? Ya en los si-
glos XIV y XV, cuando el vagabundo se confundia con los
locos, los ladrones, los mentirosos y los de espiritu débil
(Foucault, 1994), cxistia la creencia de inspiracién cristiana -
bastante cxtendida por entonces- en torno a la figura del Hijo
Prédigo (Bosing, 1994). Este a su vez era representado a ve-
ces por el personaje de El Peregrino quien, imitando a Cristo,
renunciaba a este mundo para seguir el ejemplo del Hijo de

Dios, Lo que garantizaba su exislencia cra, sin duda, que al
imitar a Jesucristo podia tener la esperanza de atravesar, en su
divagar, la noche oscura de cste mundo para acceder 2 las glo-
rias eternas del Parafso.

Asf como en el Renacimiento la imaginacion colecliva conec-
taba al hombre con las potencias de lo Absaluto y, por este me-
dio, le infundia sentido a su propia naturaleza, asi lambién hoy
dia cxiste un tipo de conexidn entre las figuras y represenlacio-
nes en torno al vagabundo y la coherencia de la experiencia de
éste respecto de las mismas.

Asflo advierte el infortunio de las experiencias de tanto torrante,
¢jemplar e iconograficamente relatado:

Chino dijo que asi comao él venia de la tierra, terminaria
alli mismo. El iinico que puede verlo a uno y saber que se
tiene en mente es el hermano mayor -como le llama a
Dios... Dijo que los demds, nadie agui, puede meterse en
la mente de ninguna otra persona, sélo Dios, que estd
arriba en los cielos... Entonces, muy emocionado, Chino
se compard con Jesucristo diciendo que a €l ya le habian
puesto una corona de espinas. Mostrd entonces su cabe-
za y pude ver que le faltaba pelo, que mds bien ahi no le
podia salir pelo... -esto fie un sablazo que me dieron en
defensa de un hermano, afirmd. En seguida dijo que ya le
habian clavado las manos. Indicé que en la mano dere-
cha habia recibido un balazo y que la izquierda se la ha-
bia quebrado sin gquedar bien. Falta no mds que me cla-
ven los pies y me crucifiquen... -continud, resignado.

Pero, jpueden ser tan graves esos infortunios como para

descuidarse de uno mismo y acceder simbdlicamente 2 una es-
pecie de redencién? (Me parece que un campo de indudable
interés interpretativo al respecto es el de los sistemas de cuida-
do, entendidos como todas aquellas instituciones, organizacio-
nes y/o grupos cuya razén de ser es el brindar diversas atencio-
nes, apoyos y asistencias dirigidas a grupos més ¢ menos vul-
nerables de la sociedad.)

Por otro lado, estd también la simplicidad profunda de las res-
puestas dec Clin:

«... Cuando nacf, digamos, y todo eso me acontecid... y un dia
empecé a ejercitar mis extremidades, tenfa catarce anos,

levantaba pesas hasta ahora, porque el cuerpo necesita
actividad...

E: El cuerpo necesita mucha actividad?

Clin: Claro, en las extremidades estd el lenguaje, para
no decaer, digamos...

E: Y, el lenguaje, Clin, ;qué es lo que es?

Clin: Bueno, el lenguaje como desarrello mental... como
también puede ejercitar la persona... en eso me paso to-
dos los dias, ejercitdndome...

E: j..y para esa ti no necesitas vivir en ninguna casa,
no cierto?



L Bevista €

Clin: No, ya es costumbre asi, como quien dice eso es
prehistdrico, que han vivido antes de la era modema,
de todo eso me doy cuenia... no s€, puh, a veces digo
«yo soy inventorn... pero a quién aprendi.., asi que solo
digo «respeto al Seilor» y todas las noches hago ora-
ciones al Sefior y me acuesto y me levanto y quiero es-
tar conforme y me siento conforne...»

En ambas voces lo que estd detrds es el mundo de la vida visto
por cada quien. La identidad de ambos sc basa igualmente cn
haber vivido hasia aqu{ vidas coherentes a cada aclo, a cada
expresion, a cada lazo con la vida sociocultural, aunque no sea
m4s que en el dominio de la manifestacion dialéctica del rever-
so de ésta, Ambos estdn nadando en ¢l mismo mar gue nosotros
lo hacemos, pero -cada uno a su manera-, la diferencia es que
unos nadan a favor y otros en contra de sus olas.

En ambos casos, a su vez, la figura de lo Absoluto aparece para
recordarnos la necesidad humanamente cultivada de tal dimen-
sién. Es como si, después de haber llegado a los bordes sociales
de la vida misma, no quedara mds que Dios y su infinita gracia,
Después de haber perdido el rostro social, «s6lo Dios sabew...

En el fondo, la subjetividad, que parece hasta ella misma
autoaniguilarse y vaciarse, debe encontrar su sentido dltimo en
una expericncia dentro de este mundo. La existencia y la histo-
ria de cada existencia son el material con el cual cada identidad
logra tomear forma y constituirse, lejos de la convencién prefija-
day el estilo de vida mas generalizado.

Como eslas existencias tienden a borrarse desde la perspecti-
vamoral, no queda més que quedar en manos de lo fundamen-
tal. Expresiones como: «el Sefior Todopoderaso determinard
qué pasa con mi vida, si me muero, si sigo viviendo...», o la
misma expresion con la cual quise partir esta reflexién: «co-
rro contra la vida... corro contra Dios», permiten captar el sen-
tido de estas afirmaciones.

En un mundo dondc necesariamente se requieren habilidades
para sobrevivir y «mantencrse en pie», donde las comunicacio-
nes y la interaccion pueden continuamente quedar abiertas a su
imposibilidad, lo tinico que queda es la propia existencia. Tal
vez asi, como El Peregrino del Renacimiento, el vagabundo de
hoy esté atravesando la oscura noche de su existencia para com-
prendernos mejor a 1odos nosoiros,

Lafi del vagabundo sg remonta cn la cultura occidental 2l menos 2 1a Edad Media.
Desde cntonces, su definicién ba estado dada por diferenies consciencias, En el Renaci-
miento sc le vinenlaba a El Peregrinn o El Hijo Prédigo, eomo muestra la pintura de El
Bosco (1.45047-1.5 15}, bajo la creencia que cste personaje, al igual guu Cristo, tomaba la
aliernative de recorrer Ja oscpridad del mundo temenal para aleanzar finalmeate laluz dela
plenitud de la salvacidn espirital,

Después de la etnografia

Antes de cerrar este ensayo guisicra dejar enunciadas algunas
proposiciones de cardcter tedrico y metodoldgico, Ello porque
basicamente considero que en antropologfa uno estd necesaria
y continuamente yendo y volviendo del contexto a las ideas -
aun cuando ambos momentos puedan ocurrir simultineamente
y en un sentido como en otro.

Me parece imporiante dejar claro que el tema o los temas de
interés actual no se agotan aqui. La cultura que al parecer subyace
a estas carreras sugiere que ésta ha sido, en principio, parte de
la cultura global, aunque vaciada de sus contenidos originales
de sentido comiin, Sugiere, por lo tanto, que es posible también
una relacién inevitable de la cultura con la subjetividad y, en
esta medida, le advierte a la antropologifa -a sus leorias y sus
métodos- respecto de la importancia de incorporar la dimen-
sidn individual de la experiencia sociocultural. Ya han habido
algunos intentos serios al respecto (Levy, 1992; Le Vine, 1992;
Rosaldo, 1992; Geertz, 1973) y llama la atencién la poca difu-
sién y discusién de los mismos en nuestro contexto.

Por la misma razén, estas lineas pueden proporcionar algunos
antecedentes relevantes dentro del contexto exiguo de construc-
cién tedrica en que estamos inmersos, sobre todo si constata-
mos la presencia incipiente de una antropologia méis experi-
mental e igualmente revisionista de tradiciones precedentes.



Esta antropologia tiene sus mds valiosos trazos en las aproxi-
maciones etnogréficas que se estdn llevando a cabo en el Cen-
tro de Estudios Socioculturales, desde su linea de Marginalidad
Urbana. A un nivel metodoldgico, los acercamientos de campo
y los seguimientos personales han permitido ir contrastando las
categorias de interpretacién ya emergentes, tales como los ti-
pos de personas que pueden ser los vagabundos si estos son
definidos como torrantes, alucinatorios o profesionales; al igual
gue iniciar un proceso de contacto y didlogo con instituciones y
organizaciones urbanas de apoyo que -se espera-, tfienda al cam-
bio sociocultural. Al mismo tiempo, nuevas observaciones y
continuas profundizaciones remiten a dar cuenta del potencial
analitico e interpretativo de las categorfas.

En este sentido, uno de los principales desarrollos a nivel tedri-
co-metodolégico ha sido disponer de categorias capaces de cap-
tar en su manifestacién el significado posible de lo que se ob-
serva, se oye, siente e interpreta. Puede decirse que es el resul-
tado situacional del trabajo de campo realizado desde el afio
1998 en varios contextos de la ciudad v, en este sentido, es un
esfuerzo dialéctico por delinear los contenidos con los que me
parece posible visualizar y aprehender las particularidades
existenciales de unos de los mds excluidos de la ciudad.

Una manera de cristalizar la identidad deteriorada del vagabun-
do en Temuco la permitié Ja constatacién de un conjunto
polimorfo de voces. Junto a esta polifonia, una estética y una
economia de la comunicacidn igualmente diferenciada. Esta es
la conseiencia de la presentacidn del sf mismo, de una
escenificacién dramdtica (Goffman, 1993b), que no es tnica-
mente un asunto individueal. (No todo el mundo es lo demasia-
do ciego en nuestro contexto como para no discernir entre una
persona que es aprehendida y definida como un alcohdlico y
otra que es definida como un loco, aun cuando abunden las con-
fusiones.) Se trata, por cierto, de una cuestion que se define en el
concierto del consenso y la discrepancia intersubjetiva. Tanto
como una cuestién de visibilidades y caras (Goffman, 1993b,
1993a), se trata también de un juego de definiciones y construc-
ciones de ideas que pueden o no dar cuenta justa de los significa-
dos que intencionalmente o no le otorga la persona a su vida.

De modo que, si bien este s{ mismo es auténomo en su indivi-
dualidad, esto no significa que no haya -como mostraré luego-
una interdependencia con la dimensién sociocultural. Emerge
asf una segunda consciencia del vagabundo. Inteligible a partir
de la interaccién de éste con el mundo de la vida social, sus
formas y sus simbolos. Las rutinas de accidén e interaccion, la
vida cotidiana, los lugares, las palabras, las transacciones y las
evitaciones (sociales) son recogidas con el fin de redibujar una
imagen densa del sujeto. También, permite dar cuenta de esa
variabilidad que aparece ya en la dimensidén del si mismo -el
que corre contra la vida, el que se deja llevar por sus cauces y el
que la vive complaciente, casi misticamente-, al constatar que,
en efecto, el mundo de la vida social que se construye y se
dinamiza, varia de un sujeto a otro -el torrante estd constante-
mente jugando con la pareja separacién/participacion, el

alucinatorio apenas logra reciprocar para mantenerse en pie, el
profesional, como tal, gue nos mira desde el borde de las for-
mas socioculturales, dejdndonos aténitos.

En segundo lugar, y aun nivel mas leérico, me gustaria seflalar la
idea de que el comportamiento individual, ni siquiera en los dm-
bitos mas marginales v solitarios de la experiencia humana, es
apreciable, no desde una «esencia interna» o «privada», pura-
mente subjetiva y presocial -ajena 2l mundo social-, sino desde la
experiencia en un mundo de significados en que todas las perso-
nas estdn involucradas de manera inevitable. Los significados,
segiin lo ha mostrado Geertz (1973, 1991), son asuntos piblicos,
se encuentran en una plaza, en una feria o un cine. Y la vida
personal, con sus historias, sus cuerpos y sus diferentes maneras
de ser, toma forma y se constituye en términos socioculturales.

Asimismo, los propios individuos aprehenden y transforman
interpretativamente los simbolos recibidos. Y, al poder inter-
pretar los simbolos, el individuo puede transformar los signifi-
cados culturales de acuerdo a su historia y su manera de ser,
Como ha sugerido Rosaldo: «Cultural models thus derive from,
as they describe, the world in which we live, and at the same
time provide a basis for the organization of activities, responses,
perceptions, and experiences by the conscious self»’ (1992:140).

De modo que, por mds en los bordes y a la deriva que se en-
cuentren los individuos respecto del marco normativo del mun-
do de la vida social -los vagabundos encarnan de maneras va-
riables tal posibilidad-, éstos no podréan estar totalmente afuera,
pues los propios modelos (anti)socioculturales que por sus exis-
tencias se expresan, son derivaciones oblicuas del mundo en
que vivimos. De manera que, «...from the «interpretativist» point
of view, does it make sense to claim that individual... are cultu-
ral systems cast in miniature» (Ibid,p., 141). A través precisa-
mente de la existencia individual y de la subjetividad del com-
portamiento es como los sfmbolos socioculturales llegan a ad-
quirir la forma que adguieren. Asf adquieren sentido las histo-
rias y maneras individuales en las que, hasta donde he podido
ilustrar, se manifiestan no s6lo simbolos sino emociones vy pen-
samientos simbolizados,

Lo que estd en juego aqui es si, desde una perspectiva etnografica-
antropoldgica, las formas y contenidos performativos que cada
carrera moral del vagabundo representa tienen el espiritu necesa-
rio para crear tradicién. Pues, al parecer la existencia del vaga-
bundo (y de cualquier persona) depende no sélo de las formas y
contenidos que €l mismo (y cada cual) ha sido capaz de crear por
cuenta propia dentro de los limites de una comunidad de signifi-
cados mds o menos compartidos sino también de las formas y
contenidos que, como miembro de esa comunidad de significa-
dos, ha podido incorporar a su historia y a su manera de ser.

La fuerza de esto dltimo indica precisamente el valor de la tradi-
cidén en la comprensién de la experiencia sociocultural. La im-
portancia que tiene para los antropdlogos la existencia de las tra-
diciones radica en que éstas permiten establecer precisamente




cuando una proposicién o un acto es ¢ no cultural (Geertz, 1991;
Spiro, 1992; Levy, 1992). Sin embargo, el cardcter imprescindi-
ble de lo primero sugiere la posibilidad de un mundo sociocultura)
con su propia légica cn que la dimensidn de la tradicién no es
muy visible, a no scr que la tradicidén sea, para este caso, justa-
mentc aquello por lo cual el vagabundo puede vivir su vida, o
sea, el estar mds afuera que adentro de los convencionalismos y
los estilos mds colectivamente promovidos.

Sugiero que, en este punto, la nocidn antropoldgica de un mundo
de experiencia posible puede verse amplificada a través del andli-
sis de la vagabundancia y la existencia de los vagabundos. Al ten-
sar algunas dimensiones de la experiencia sociocultural -el estar
adentro/estar afuera, ¢l todo y [a nada-, el vagabundo y la emogra-
fra de su cuerpo, su rostro, sus acciones, sus palabras, sus muecas y
al interior mismo de esas dimensiones -el contexto vital-, propor-
cionan algunas bases para la comprensién antropol6gica de pro-
blemas mis profundos vinculados 2l relativismo cultural, la
meluctabilidad del horizonte lingiifstico y el etnocentrismo, De una
manera implicita e indirecta, estos problemas se han asomado 2 la
indagacién y parecen comenzar a abrirse...

Mensaje final

Para finalizar quisiera sefialar que la sociedad sélo parcialmen-
te ha vislumbrado aquello para lo cual tiene menos prepara-
cién. Tanto la practica como la visidn de «correr contra la vida
y contra Dios» requicre de la propia sociedad una manera dis-
tinta y mds creativa para enfrentarlas. El niicleo de las carreras
marales de los vagabundos en Temuco (y, en general, en las
ciudades relativamente grandes del pais} puede tener que ver
con un modelo de sociedad que, al no lograr producir la inte-
gracion y la participacién, abandona, paradgjicamente, a las
personas a su propio destino: destino que culminari finalmen-
te, como he tratado de mostrar, en fragmentacién, desarraigo y
desvinculacién, cuando no en alienacidn y decadencia moral.

Alguien podrd preguntar ;qué tiene que ver la sociedad en
todo esto?, ;por qué no cambia ¢l vagabundo antes que la so-
ciedad? El mensaje que quiero dar tiene que ver con que gran
parte de los estigmas y las carreras estigmatizanles que, res-
pectivamente abrazan y corren los individuos en sociedades
como la nuestra, son construcciones simbdlicas y, por lo tan-
to, son del dominio exclusivo de la historia de los hombres.

Por ello, cabe preguntarse en relacién a los vagabundos, como
lo hizo alguna vez cierlo psiguiatra en relacidn a olros estig-
matizados -los locos-, si ¢l problema de la integracién y la
inclusidn no depende mas bien del poder que establecen los
propios estigmas, es decir, de construcciones con que el ser
humano orienta su vida, estableciendo la definicidn de las per-
sonas y de las distintas situaciones. Si eslo se reconoce como
tal es porque quizés los propios simbolos de la exclusion son
en gran medida una de las razones que impiden la participa-
cidn y en general la comunicacién sociocultural,

¢No serd que los propios estigmas sc basan en nuestras
incapacidades para establecer comunicaciones coherentes con
quienes han abrazado los atributos que los definen como estig-

matizados?
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