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Abstract

Twenty years ago, in the Province of Neuguen, Argentina,
ocurred a cuadruple homicide. It was a terrific event never seen
before or afterwards. In this paper we intend to promote an
anthropological perspective on this case. Our hipothesis is that
the familiar group was not acculturate as the examinations said.
What happened it was the opposite. Furthermore, we intend to
remark the failure of the judicial procedimental as well as failure
of the security orders in relations to mental health's inmates.

Resumen

En este trabajo se analiza la llamada “Matanza de Lonco Ludn”
ocurrida en 1978 en el paraje del mismo nombre cerca del lago
Aluminég, Provincia del Neuquén, Argentina. Coma hecho tvni-
co, sin embarge, plantea importantes interrogantes desde dos
puntos de vista: por un lado, la propia ocurrencia de hechos
bizarros que fueron adjudicados a una suerte de “sincretismo
cultural” frente a la llegada del evangelio pentecostal en una
comunidad indigena mapuche, Por otro lado, frente a una cau-
sa penal inédita, por la cantidad de detenidos, por la insufi-
ciencia de los instrumentos técnico-legales y la incomprensién
de la indole de los hechos vcurridos, parece importante revisar
mds de veinte aiios después los procedimientos judiciales que
se decidieron alrededor de esta causa. El objetivo es evaluar
los actuales modos de resolucién de conflictos interculturales
que son objeto de procesamiento penal por parte de la justicia
oficial, tentendo en cuenta la reforma constitucional de 1994
(articulo 75, inciso 17, donde se reconoce la preexistencia émica
de los puebloy originarios) y las modificaciones sufridas a lo
largo de estos afios en los cddigos: el procesal penal provincial
y el cddigo penal nacional,

Antecedentes sociales y judiciales

Del parte policial en la Comisaria de Aluminé dirigido a la Re-
gional IT de Zapala:’

El 28 de agosto de 1978, en el paraje Lonco Ludn,* cerca de
Aluminé, “se hallan tres caddveres y otro posteriormente ente-
rrado junto con un grupo de personas y nifios que estaban arro-
dillados cerca de una pequefia enramada de cafias colihue, dan-
do la impresién de importarles poco los caddveres existentes,
oyéndose un rumor que provenia de esas personas, que pare-
cian cstar rezando u orando. Los cuerpos estaban golpcados y
con sangre, muertos desde hace varias horas,

Cuando se acerca la policia junto a Gendarmeria, dos hombres
reaccionaron violentamente con cafias y palos diciéndoles: “Us-
tedes dos son raices del demonio, son culebrones™.

Una de las mujeres, que estaba separada del grupo se encontra-
ba aterrorizada, diciendo que iba a ser la préxima victima.

Se encuentran con viviendas precarias, corrales y un gran des-
orden cn el patio. Un menor logra escapar del lugar y se en-
cuentran una gran cantidad de libros como la Santa Biblia, El
hombre al umbral de ser a salvo de la angustia mundial, E] Rei-
no Eterno y Universal, La Semilla Preciosa, Lecturas biblicas,
Himnos Evangélicos y otros referidos al mismo tema.

Los protagonistas son cultores de la Unién Pentecostal Argenti-
na desde hacia aproximadamente un afio y medio.

Se detiene a doce personas de las familias Panitru y Cataldn:
tanto hombres como mujeres, todos presentes en el momento
de los hechos.

" Queremos agradecer a los doctores Héctor Trova y Femando Ruble del Juzgado de Instruccidn y Correceional de Zapala asfcomo a la seflora Mabel Jolrd, de la Defensaria e la Cdmara de
Apelaciones en Todos los Fuercs, Sala Penal, por habemas facllitado el expediente origlaal, cuyo valor histérico es hoy ingiscutible,

" Antiopdloga. Institute de Ciencias Amropolégicas, Facultad de Fiiosoffa y Latras, Unlvarsidad de Buenos Alres, Investigadora Adjunta del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y
Tecnoldgicas, Argentina, Direccidn: Josd Herndndez 2040- 14 8- (1426) Ciudad de Buenos Alres, Repiblica Argentina, Correo electrdnico; beka & cotelco.com.ar

1 Expedlente 5413 da 1978, tramllado en el Juzgade de Primera Instancia en |o penal de la ciudad de Zapale, Provincia del Neugquén, Argentina: cuddruple homicidio y lesiones en rifia,

2 Hoy es la Comunidad Mapuche Catalan,
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Estuvieron durante cuatro dias ayunando y sin dormir en una
sesidn del culto evangélico prolongada para dar sanidad a Sara

Cataldn que sc sentia enferma. Su esposo, Bautista Panitru,’

habfa intentando llevarla al hospital de Aluminé o Zapala, pero
el dnico vehiculo disponible habia partido unas horas antes.
Teniendo en cuenla el rigor climético, no pudieron salir de Lonco
Ludn. Por eso, Sara propone una sesion de sanacitn colectiva
con la familia Panitru, ya que era Ja tinica salida que encontraba
para mejorar su cstado de salud. Se encontraba tan enferma que
sumarido la debe conducir en una carretilla. Ricardo acthia como
pastor, dirigiendo el culto y como ayudante Julio Florencio.

En un momento dado, llegan a la conclusién que Sara estaba
endemoniada y empiezan a patearla para sacarle ese demonio
gue sc habia apoderado de ella hasta matarla, Con su muerte, ¢l
demonio sale de st cuerpo y se apodera de otros cucrpos mds
débiles que corrcsponden a los caddveres de los tres chiquitos
muertos durante los sucesos: dos hijos de Sara y una hija de
Julio Florencio. Antes de darles la golpiza fatal, se los increpa-
ba para que “voluntariamente” se sacaran el demonio del cuer-
po, lundamentalmente arrepitiéndose y vomitdndolo. Orando y
arrepintiéndose: “‘el demonio sale de un cuerpo y entre en
otro mas débil. Sefior Jesucristo prepare mi mensaje para
mis hermanos, para saber cémo podemos librar o cuando
podemos librarmos de este espiritu maligno. Prefiero que
muera uno y no perder a todo el pueble. Hay que sacar al
demonio para que sane”. “Esa criatura venia a la tierra como
bruja y a enganar a la gente, y debe ser eliminada, por el
nombre de Jesucristo te voy a dejar aqui estaqueado’, Ser
la reina del demonio y el arrepentimiento fueron las palabras
que se usaron como forma de convencer a quienes poseidos por
el espiritu maligno, todos ellos débiles por estar enfermos como
en ¢l caso de Sara, 0 como los nifios por ser pequefios, de sacar-
se el espiritu maligno.

En el momento en que son detenidos, separando a los nifios de
los adultos, gritaban “que eran rafces del demonio, que mataran
a los chicos y se 1os comieran”, también gritaban que los mata-
ran a todos, total no importaba. En cse momento Ricardo estaba
en el centro de todas las mujeres y dijo: “Yo me entrego en ¢l
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo” y todas las
mujeres decian “amén, amén” y Ricardo continud diciendo “us-
tedes estdn salvadas™.

No estaban ebrios, y las descripciones de policias, gendarmes y
del médico que habia concurrido los presentan como completa-
mente 2jenos a lo que eslaba pasando a su alrededor, algunos
estaban temblando, a la vez que alababan a Dios y gritaban “san-
gre, sangre”, y guc era necesario matar a todos los que estaban
poseidos. Las mujeres pedian que las mataran y las comieran. En
el momento en quc los encuentran cstzban todos apinados, aga-
rrados unos a los otros. Ademds de los tres menores muertos,
habia nueve que estuvieron presenciando todos los episodios.

Son detenidos y repartidos entre las comisarfas de Mariano
Moreno, Las Lajas y Zapala,

Los informes ambientales de rigor dicen que eran una familia
respetada, trabajadora, con pocos recursos materiales, con poca
instruccién pero que gozaban en general de buen concepto, hasta
el momento de los sucesos. Casi lodos los interrogados 2 (in de
cumplimentar con este paso procesal dicen que no saben por
qué ocurrieron estos hechos, o bien que se debe a influencias
extrafias al lugar (como instigador o agitador), o por ignoran-
cia. Siempre fueron tranquilos y de buenos modales.

Todo ello se dio vuelta después de estos sucesos v 1a gente estd
ahora ¢n contra de csta familia.

El diario Rio Negro del 30 de agosto de 1978 publica:

Atroz episodio cerca de Aluminé: fandticos de
una secta asesinaron a cuatro personas. Tres
nifios y una mujer fieron asesinados por miem-
bros de una secta religiosa porque pensaban
gue “estaban endemoniados”. El aberrante
hecho de sangre fue perpetrado por componen-
tes de una reserva indigena que profesaban cul-
tos de acuerdo con ritos de la “Unidn
Pentecostal Argentina”. El caso se produjo en
la Pampa de Lonco Ludn en las cercanias del
margen de este lago Aluminé y a unos 50 kild-
metros de la localidad del mismo nombre.

El mismo diario, en su edicion del 18 de septicmbre de 1978,
dice:

Los rostros y sus reflejos:

A pesar de los dias transcurridos desde su de-
tencidn ain muestran en sus rostros, algunos
de los detenidos, las huellas de la desolacion y
la tristeza con la mirada perdida por momen-
tos como avizorando ignotos horizontes. Este
estado de dnimo lo transmiten algunos de ellos
al expresar su pena e incomprensién porlo ocu-
rride. Dicen que es comun escuchar de alguno
de ellos decir: “Estoy muy apenada por lo que
paso, pero no lo entiendo, no sé cémo fue”,
agregando “esto es muy malo sefior, muy
malo”. Los hombres se muestran tacinumos,
reflejando en sus rostros la preocupacion. Pero
st nadie comprende lo que pasd serd ardua la
tarea de la justicia para llegar a esclarecer el
hecho, en donde todos se lamentan pero nadie
cree comprender cdmo pudo pasar lo que pasd.
Pero lo concreto y real es que el resultado de
“lo que pasé™ dejo un trdgico saldo de cuatro
muertos.

3 El apallido de esta familia aparece escrito de diferentes maneras a lo largo de los cinco cuerpos del expedlente: Panttru, Painitru, Panitruz, Panitrul,




Hurgando en los informes judiciales

Se inicia una elapa prolongada de diversos peritajes, en princi-
pio destinados a evaluar su estado de imputabilidad.

El primer informe de los peritos dice que se trata de un caso de
aculluracion y/o semiaculturacion, analfabetismo, proclividad
a entrar en trances misticos, con gran intensidad de sus creen-
cias y pricticas religiosas.

En csta aproximacidén no pueden dar una evaluacién respecto
de! punto principal de peritaje.

El defensor habla de un homicidio de extrafia etiologia, o
sea, misterioso, dando un perfil caracteristico de la época,
aunque con resabios actuales acerca de lo que significa “ser
indigena”: primitivismo, confinamiento sin esperanza, mi-
seria, condicién humana frustrada, barbaric ancestral. Como
los responsables son indigenas, de ello sc derivaria, segiin
€1, las siguicntes consecuencias: incullura, personalidad
paleofrénica y la aplicabilidad del Convenio 107 sobre indi-
genas adoptado por la ley 14.932.

Y ahi empiezan a apuntar sus dardos hacia su condicién “nam-
ral” de inimputables de acuerdo a cdmo lo marca nuestro Cadi-
go Penal. Dicen que ¢l indigena es un agente de responsabili-
dad disminuida, a la cual la aplicacién de la norma debe hacérsele
con cl sentido y alcance tutelar que su malograda condicin
humana exige. Sus creencias, misterios, fobias, sus pdnicos lo
hunden sin remedio en la irrealidad de sus formas. Pide que no
haya detencién prevenliva y que se aplique la ley especial.

En mayo de 1979 asume como defensor e] Dr. Eduardo del Rio
a pedido del Dr. Enlogio Frites.

En una primera instancia, presenta su argumentacién como “ho-
micidio en rifia” dado que no existid acuerdo previo entre sus
defendidos, sino que “iales acontecimientos surgieron sibita-
menle, de improviso, al calor de la sesidn religiosa que prota-
gonizaban y al ir ‘in crescendo’ el dnimo exaltado y el éxtasis
de que eran presas”. Ademds, distingue entre la situacion pro-
cesal de quienes habrian tenido una activa participacién que
difiera en gran medida de quienes estuvieron en los aconteci-
mientos, presencidndolos. A éstos dltimos les pide el beneficio
de ]a excarcelacidn. A lo que el juez no hace lugar,

En junio de 1979 el Dr. Pagés Larraya® presenta su pericia.

Dificilmente pueden resumirse la profundidad y riqueza de las
hip6tesis que allf se presentan, Pero intentaremos dar las claves
necesarias que dieron pie a que el Dr, Simonelli, el juez de la
causa, declarara la inimputabilidad de todos los procesados.

Pagés Larraya considera que el episodio en cuestion es parte de
un movimiento de revitalizacién émica, que suelen darse en ca-
sos de fuerte crisis cultural. Asimila la figura del pastor
(pentecostal) a la tradicional del chamén (figura que posee pode-
res para comunicarse con los dioses y los antepasados, que curay
que resuelve conflictos, mediatizando diferentes fuerzas con las
personas). Afirma la existencia de un [actor cismdtico, de ruptura
con el culto pentecostal en la medida que Maliqueo desautoriza a
Ricardo Panitru como pastor. Concluye que no padecian de alie-
nacién mental ni podrian ser encuadrados en ninguna de las enti-
dades de la nosologia psiquidtrica de uso internacional y
transcuitural, Todos los sujetos poseen una inteligencia normal.

Dice que constituye un grupo de parentesco marcadamente
endogdmico, desencadendndose fuerzas espirituales que no pu-
dieron ser controladas, Acepla que todos tienen una personalidad
paleofrénica que a fines de la imputabilidad (art. 34 inciso 1 del
Cédigo Penal argenting) encuadrarfa en los términos de dicho
articulo. Porque es una personalidad anormal desde el punto de
vista jurfdico. Es una personalidad especial del hombre primiti-
vo, aunque no exclusivo porgue es comiin en todos los hombres.

Descarta la existencia de dolo, simulacién o premeditacion o
intencién criminal. El estado de éxtasis no constituye de por si
una anormalidad, pero podria encuadrarse desde el punto de
vistade Iz ley en los términos de “inconsciencia y enajenacion’;
fugacidad de los sintomas, gravedad de la perturbacidn de la
consciencia que llega a la supresidn de la misma y que es muy
profunda en comparacién con la duracién, confusién mental que
coincide con la falta de memoria para los hechos pasados du-
rante el estado de enajenacidn. Se trataria de un trastorno men-
tal transitorio, en la vertiente de un estado de inconsciencia,
que se halla implicitamente contenido en la f6rmula legal y que
puede emerger de bases no patolégicas, y entre ellas de estados
emocionales, excepcionalmente siibitos, agudos e intensos.

Llama la atencién sobre la peligrosidad de estos estados dentro
de la ctnia en la cual se han producido los acontecimicntos.
Aconseja no juzgarlos con cédigos diferentes cn la medida que
su convivencia cultural debe aceptar las normas de la Nacidn
que integran, o sea las que se encuadran dentro de las leyes
fundamentales de la Reptiblica Argentina.

Peritaje antropologico

La defensa, por su lado, pide un peritaje antropoldgico a cargo
del Licenciado Miguel Hingel Garcia.

Allf se habla de un sincretismo émico con infiltracién forinea
que condujo a esta matanza ritual. Aparentemente se armoniza-
ron los dogmas milenaristas con las creencias religiosas de esta
etnia sin una necesaria adaptacidn a las nuevas condiciones de

4 Esta paricia tiene un valor documental e histdrico imporante, ya que el Juez Simonelllno tuva dudas de que se trataba de un delito con profindas connatacicnes culturales, cosa no habitual hace
veinte afios alf menos en los procedimienfos penales. Mds alid que se pueda o no coincidir con o alll expuesto, se prasenta como prueta que se incluye en &l expediente y que es tomada como
uno de los principales puntos de referencia pama finalmente declarar la inimputabilidad de todps los participantes de estos trigicos sucesos,




existencia. Sugiere una etapa terminal de un proceso
aculturativo. La oferta del pentecostalismo no toma en cuenta
las consecuencias desorganizadoras y destructoras de la perso-
nalidad que puede acarrcar como inlenlo contraaculturativo.

Y el fracaso del proceso mismo de sanacion se debe 2 que el
pastor al que se habfa dejado a cargo no tenia la necesaria pre-
paracidn como para interpretar el texto biblico.

La pericia concluye que: hubo estado de trance, hubo posesidn
demoniaca, hubo un uso [isico de la Biblia, y el ingreso de los
implicados no ha borrado su creencia cn la brujerfa. Hubo un
desequilibrio interno de la personalidad grupal e individual ex-
presada en formas atipicas de accién.

La pericia dice que el ingreso al pentecostalismo no ha borrado
sus creencias en las brujerfas. En este sentido, el desequilibrio
interno debido a esta infiltracién fordnea, no habria impedido la
expresion de estructuras tipicamente mapuche como la brujeria,

Pero hay un acuerdo implicito en que fue la aculturacién —la
pérdida de la cultural original- y su reemplazo, parcial o total
por olra originada en el evangelio pentecostal la causa principal
de la catdstrofe. Se ha pasado de una a otra sin solucién de con-
tinuidad, como una suerle de imposicidn de un destino prefi-
gurado, donde ya no queda lugar para el indigena y es necesario
incorporarlo en los términos del progreso y el cuidado del Estado.
En tanto este mandato no se cumple, quedarén a la deriva, a2pro-
pidndose malamente de cuanta creencia se Jes pase por su vista,

Era muy de la época asociar algunos rasgos del culto pentecostal
al del ceremonial mapuche. Aparece con frecuencia un concep-
to antropoldgico, “sincretismo cultural”, que estaria indicando
que se hace una mezcla de ambas [uentes de creencias, dado
que todo parece ser similar, sin notarse demasiado el cambio al
menos en los protagonistas, hasta que estalla la tragedia. Estas
similitudes pueden notarse desde el ritual, es decir, las formas
en que se desarrollan los actos destinados a alcanzar tal o cual
fin: en este caso la sanacién. Pero desde el punto de vista de las
creencias, hay una gran discrepancia que casi no se menciona,
El pentecostalismo arrima ideas de salvacién individual, don
de lenguas (glosolalia) y sobre todo la del diablo —“el malig-
no’-, totalmente ajenas a la religiosidad mapuche.

La fiscalia se abstiene de acusar. Pide ¢l sobreseimiento (art. 34
inciso 1 del Cédigo Penal y 434 inciso 3 del Cddigo Procesal
Penal) por inimputabilidad penal. Hace una tinica salvedad so-
bre la peligrosidad que implica la posibilidad de que los hechos
vuelvan a repetirse. Se sobreseen a todos y a cada uno de ellos
se les indica un tratamiento “‘adecuado’ para supcrar en un tiem-
po razonahle el peligro que colectivamente significan.

Ladefensa del Dr, Eduardo del Rio, adhiriendo al sobreseimiento
pedido por la fiscalia, se concentra en el concepto de
imputabilidad:

No existe en psiquiatria un concepto preciso para
establecer con absoluta fijeza desde un punio
de vista bioldgico cuando un sujeto es un aliena-
do. El juez, como dice el Dr. Niifiez, tiene plena
competencia legal para resolver como cuestion
de hecho y como cuestion juridica, la
imputabilidad del acusado.

Para apreciar la inimputabilidad no interesa tanto que cl agente
sca un enfermo, sino que cs esencial determinar su capacidad de
obrar. Para la ley susitantiva sélo comprenden a los [incs de su
imputabilidad aquellos que poseen atributos psicoldgicos inhe-
rentes a una consciencia discriminativa, con lucidez perceptiva
acercade lo que hace y con presencia de sus funciones valorativas.

Para el caso de mis defendidos no decimos que
los mismos hayan acmado con total falta de
consciencia, pues ella, como dice el Dr. Nuifiez
importaria una falta de accion con exigencia de
un minimo de participacion toda vez que la ac-
cidn pertenece a un querer y no puede haber
querer s5i la vida animica no existe. Pero si sas-
tenemos que los acusados han padecido claros
y comprobados sintomas de afeccién a su inte-
ligencia y voluntad. Han padecido en forma fu-
gaz y transitoria un verdadero estado demencial
con obnubilacidn de sus condiciones activas y
conscientes de la psiquis con alto gradoe de va-
lor exculpatorio. La constelacidn y el éxtasis han
dominado todo el acontecer histdrico, conjun-
tamente con una sensacion de peligro y miedo
ante la presencia afectiva del demonio, con re-
sultados catatimicos deformantes de las funcio-
nes senso-perceptivas [...] No han podido dis-
tinguir el bien y el mal. Han sufrido una inver-
sion en el juicio valoratorio de las cosas, con
total confusion precisamente entre lo que es el
bieny lo que es el mal. Credndose asi un estado
crepuscular de cansciencia.

Veinte afios después reflexiona:’

De acuerdo a los dictamenes que habian hecho
antropdlogos, socidlogos, psiguiatras, se llegd a
la conclusidn de que habia que sobreseerlos por-
que evidentemenie los imputados no habian com-
prendido la criminalidad de los actos. Pero se
determind que eran peligrosos porque podian
volver a reincidir en una conducta de este tipo,
Eran peligrosos para st mismos ¥ para otras per-
sonas. En ese momento todo el mundo coincidio
en que la prueba producida era suficiente para
acreditar la inimputabilidad de todos. Nadie ha-
bia entendido nada. Era muy dificil, por el am-
biente, por las circunstancias que rodearon al he-
cho, no habia ningiin motive para que alguien

S Agradecemos al Dr, Eduardo ost Blo &l habernos concedido su tiempo para una projongada entrevista en la cludad de Zapala durante el mes de junic de 1998 para hablar de este tema.
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matara a otro, no se entrecruzaban intereses, no se
aprovechd la ocasién para sacar a relucir rencillas
particulares, no habia intereses econdmicos o moti-
vos inusuales que pudieran haberlos inducido a
“aprovecho estas circunstanciasy lo mato”. Era una
comunidad pacifica, no habia elementos para hacer
pensar en una trama oculta. El homicidio ritual fue
excluyente. No habia otros factores que tuvieran re-
levancia como para hacer un cuadro distinto.

La sentencia

El 13 de diciembre de 1979 el Juez Simonelli dicta su senten-
cia:
Merece especial atencion la consideracion de las
declaraciones indagatorias de los procesados. Si
bien hay una evidente discordancia en lo que res-
pecta a la narracién de los hechos, no ocurre lo
mismo en lo que hace a las impresiones descritas.
Que esas concordancias y particularidades otor-
gan un alto grado de verosimilitud a sus manifes-
taciones. Que en estado de profunda concentracion
son hallados por la autoridad policial y los testi-
gos que los acompaiiaron y de Gendarmeria Na-
cional. Juntos, agarrados, apifiados uno del otro,
incluso parece que temblaban, completamente aje-
nos a lo que ocurria a su alrededor. Las mujeres
pedian que mataran a las criaturas y se las comie-
ran. Al mismo tiempo daban gloria a Dios y grita-
ban “sangre, sangre”. Enfatiza las condiciones de
aislamiento social. Estos grupos no son sino un po-
bre remedo de las antiguas tribus, sumidos en una
vida sin futuro ni esperanza, disminuidos fisicamente
por las enfermedades y el alcohol, las mds de las ve-
ces; reducidos a la ocupacion de determinadas ex-
tensiones de tierra que sus antepasados dominaron.
Rechazan sus credos y costumbres tribales con ver-
glienza y no han incorporado las nuevas que la socie-
dad procura imponerles. Hijos de indios, ya no lo son.

Debe descartarse su condicién de indigenas que los incluye en el
Convenio 107 ratificado por la ley Nacional 14.932, como se
discutiera en autos. No se trata de personas que viven més de
acuerdo con las instituciones sociales, econémicas y culturales
de dicha época (conquista o colonizacién) que con las institucio-
nes de la naci6n a la que pertenecen. Su marginacién es de orden

econémico, primordialmente y sus condiciones y medios de vida
son los de cualquier poblador cordillerano de cualquier origen.

Vivieron un éxtasis mistico, hay ausencia de una patologia con-
creta, que no hace imposible que el individuo se halle en 1a impo-
sibilidad de comprender y dirigir sus acciones, tampoco puede
ser obstédculo para la consideracion de su peligrosidad, de acuer-
do a las disposiciones del articulo 34 inciso 1 del Cédigo Penal.

6 Estas dos primeras hip6tesis siguen teniendo plena vigencia.

El ritual no habria sido interrumpido sin la intervencién de las
autoridades, lo que habla a las claras de la peligrosidad del grupo
como tal. Se deben tomar las medidas de “precaucion necesaria’.

Son inimputables en los términos del articulo 34 inciso 1 del
Cédigo Penal. Trance mistico colectivo (éxtasis). No pudieron
comprender la criminalidad de los actos ni dirigir sus acciones
al momento de ocurrir los hechos de autos. Sobreseimiento del
caso en su favor.

Debe procurarse su internacién hasta que desaparezcan las
causales de peligrosidad para si y sus semejantes que se han
considerado.

Respecto de su condicién de indigenas, podria decirse que el
juez Simonelli capté la posibilidad de que estas poblaciones
indudablemente indigenas coincidfan con otras, criollas, mesti-
zas y campesinas en general, respecto de sus condiciones de
vida. Pero sostener que no eran indigenas porque no vivian de
acuerdo con sus pautas ancestrales es impedir, adrede, que se
ponga en marcha la legislacion que para ese tiempo regia al
respecto. Por ejemplo, que no se los tuviera presos en carceles.
Sin embargo, lo estdn hasta su sobreseimiento definitivo en 1983.

La legislacion especial para los indigenas pudo haber sido to-
mada como un factor discriminatorio respecto de otras pobla-
ciones. Pudo haber ocurrido que se quiso evitar aquello que por
ser indigena se es autométicamente inimputable, como condi-
ci6én de minusvalia por pertenencia étnica.® También pudo ha-
ber sido comprendido que, por haberse convertido al culto
pentecostal, lo habfan dejado de ser. Cualquiera de las tres posi-
bilidades est4 abierta y lamentablemente no se podr4 saber ya
cudl de ellas fue la que prosperé en la decisién para que no
fueran considerados indigenas.

Y esta tltima frase inaugura lo que se podria llamar el segundo
proceso de la llamada “Matanza de Lonco Ludn”, aquél de las
medidas de seguridad.

Limitantes legales

El Defensor pide el cumplimiento de las medidas de seguridad.
“Atento a que no puede mantenerse indefinidamente la situa-
ci6én de detencién que actualmente sufren, cumplimentar la re-
solucién de V.S. en lo que respecta a las medidas de seguridad,
todo ello con la urgencia que el caso requiere”.

A partir de 1980 y hasta 1983 permanecen detenidos a pesar de
haber sido declarados inimputables debido a las dificultades que
se van presentando en la ejecucién de las medidas de seguri-
dad. Cada uno de ellos es objeto de més de una pericia, general-
mente efectuadas por el Servicio de Salud Mental del Hospital
de Neuquén, y se solicitan medidas especiales para cada uno de



ellos que van desde los tratamientos ambulatorios y de corto
plazo hasta la internacidén prolongada en neuropsiquidtricos. Sélo
se cumplen algunas sesiones de terapia en Neuquén.

Un detenimiento en cada uno de los protagonistas, que no va-
mos a hacer acd, permite ver con claridad el rotundo fracaso de
las medidas de seguridad que se imponen. Podria decirse que el
juez Simonelli no estaba interesado en que ellas se cumplieran
porque mandar a alguno de ellos a un neuropsiquidtrico era con-
denarlo a muerte. Eso no lo dudamos. Pero si tenemos dudas
respecto de los tratamientos ambulatorios. ;Por qué no se cum-
plieron? Nuestra experiencia con detenidos que necesitan de
tratamientos especiales nos dice que muchas de las dificultades
provienen ya sea de la institucién policial que no quiere o no
puede cumplir con los (raslados que se disponen para que estos
tratamientos sean posibles. Otras dificultades surgen de los pro-
pios especialistas que tienen que tratar con personas que no
comparten su forma de ver las cosas y no estin preparados ni
tedrica ni practicamente para llevar adelante Jo que podriamos
llamar “tratamientos interculturales”. Ninguna de las medidas
de seguridad propuestas tiene en cuenta el factor grupal sino
que se individualiza uno a uno y las familias se separan, tema
que la defensa no habia planteado. Sélo habia planteado la peli-
grosidad en “condiciones similares” pero no la desintegracién
familiar. Esto genera mucha ansiedad entre algunos de los dete-
nidos, sobre todo en los matrimonios separados en distintos lu-
gares de detencidn, que naturalmente se extrafiaban,

Tampoco se reparé en la peligrosidad grupal en cuanto a las
medidas de intervencidn psicoldgica que se proponen. Ellos son
distribuidos en diferentes lugares de detencidn pero no se pue-
de inferir del expediente cudl fue el criterio que se utilizé para
hacer el reparto. No se trabajé la “peligrosidad grupal”, o sea,
su posicién dentro del 4mbito que aparentemente desencadend
los hechos. Apenas se da cuenta, en forma parcial y desenfocada,
de algunas de las relaciones interpersonales,

Esto muestra la insuficiencia del articulo 34, inciso 1, en lo que
respecta a comprender la criminalidad de los hechos sélo por
causas psiquidtricas y/o psicolégicas que obliga a tipos de ale-
gatos en donde quedan confundidos niveles de percepcidn, vo-
lici6n, cognicidn y actuacion.

Ninguno de ellos estaba loco pero todos son inimputables por
un supuesto estado de inconsciencia fugaz que los afecta en
forma individual, aunque se haya tratado de un ritual colectivo
o de un sacrificio producido en formas de cultos que son esen-
cialmente grupales.

Si bien la sentencia dicta inimputabilidad por “éxtasis mistico”
argumentando un estado de inconsciencia que cabe dentro del
articulo 24, inciso 1, del Cédigo Penal argentino, se trata de un
diagndstico grupal. Estd claro que cada uno es individualmente
inimputable, pero las razones que se alegan para declarar ese
estado se fundan en una relacién de grupo. Se desprecia la cla-

7 Entldad indigena mapuche que designa la enf dad por lencia

ve antropoldgica en la posible reproduccién de los mismos he-
chos, en condiciones similares,

De ahi en més, las pericias desencadenan un sinnimero de com-
ponentes patégenos en cada uno de los protagonistas, para sus-
tentar dentro del marco del articulo 34, inciso 1, las medidas de
seguridad. Sila “enfermedad” era de orden eminentemente gru-
pal, condicionada por su ambiente y por factores de la dindmica
cultural de ese momento histérico en particular, todos ellos pa-
recen personajes de otro mundo, aunque fueran los mismos.

“En realidad no tenge precision sobre los detalles,

pero st nosotros pedimos medidas de seguridad es
porque debemos haber considerado que eran necesa-
rias. Yo tenia mucho trato con ellos, los vefa convivir
y los veia mal. Abrumados por todo esto, necesitaban
reinsertarse en la sociedad y habia que hacer ese pro-
ceso de reinsercion. Pero nunca pasaron de Neuguén,
Y fodos hicieron tratamiento ambulaterio”, cuenta
Eduardo del Rio.

Pero una cosa es pedir medidas de seguridad porque se supone
que tremendo episodio no puede sinp dejar profundamente con-
movidos a sus protagonistas, alejados de su lugar de vida y de
trabajo, con muertos de su propia familia y con serias dificulta-
des para dar algin sentido a lo ocurrido y, otra cosa bastante
distinta, es “sacar de la galera” enfermedades psiquidtricas para
cada uno de ellos con el {in de cumplir con lo que dice la ley
respecto de Jas medidas de seguridad.

1O es que esas enfermedades precedieron a los hechos y los
desencadenaron? No olvidemos gue todo el grupo se sentia en-
fermo, les dolia el cuerpo, se quejaban de dolor de espaldas y
brazos, y otros decian que no andaban bien, o al menos no an-
daban como siempre.

Las medidas de seguridad pudieron tener algtin apoyo en el fac-
tor cultural, antes que en el psiguidtrico propiamente dicho, pero
nadie parece haberse apercibido del tema. 'Y si asf hubiera sido, no
se hubieran podido poner en marcha procedimientos al respecto,
Tampoco hoy estamos preparados para semejante empresa.

Y, finalmente y de repente, todos en un mismo dia y a la misma
hora, se curan. Se les da el alta, dindose por cumplidas las me-
didas de seguridad porque ya no tenian ninguna peligrosidad.
Es el defensor quien insta a que se revoquen las medidas
cautelares v el juez las da por cumplidas por los informes, por
lo que comentaba la gente y los vecinos.

O se curaron solos o nunca estuvieron enfermos.

0, segiin nuestra hipdtesis de trabajo, sufrian de una enferme-

dad que no puede ser atendida en hospitales, por médicos, psi-

quiatras o psic6logos. Es posible que ellos tuvieran un “dafio"”




porque las relaciones interpersonales estaban resquebrajadas,
todos sc sentian enfermos en forma muy ambivalente y todos
juntos sentian que las cosas no iban bien. El culto pentecostal
les dio un salvavidas del que creycron poder salir a flote. Pero
resulté un rotundo fracaso, porque ¢l “idioma pentecostal” no
es el “idioma mapuche” en que se expresa la enfermedad.

En cambio, se toma a cada protagonista como individuo aisla-
do, separadamente de donde residiria dicha peligrosidad. Nin-
guno de ellos es peligroso por si mismo sino sélo en condicio-
nes especialfsimas. La dependencia de ese grupo, replegado en
si mismo, haria detonar la posible reiteracién del episodio. Son
los vinculos y no las personas mismas quienes debicron haber
sido objeto de la atencién terapéutica. Sin embargo, no hay nin-
guna indicacién al respecto, mas alld de una marcacion étnica
que queda desacreditada en la sentencia del juez Simonelli. Un
clima extremo, la anulacién de la palabra (Capurro y Nin 1995)
y laentrada en la accién criminal sin poder discriminar entre la
entidad del mal —como quiera que fuera concebida y denomina-
da- y quienes eran portadores de ella (los cuatro muertos) hace
un cuadro dificil de pronosticar.

Permanecen detenidos todo el tiempo que duran las medidas de
seguridad, siendo atendidos casi sicmpre para hacer nuevas pe-
ricias y esporddicamente para centrarse en los tralamientos
ambulatorios que finalmente se ordenan para cada uno de ellos.

Tantos afios cansan. Nada se sabe, al menos que surja del expe-
diente, sobre la continuidad en los tratamientos o el tipo de pro-
gresos que sc esperaban de ellos. Tampoco sabemos qué signi-
fican esos tratamientos para sus protagonistas,Y los pacientes
pierden la paciencia.

Van rearmando sus vidas en la medida que su condicién de de-
tenidos lo permite. Se sostienen con trabajos de hilado y tejido,
sobre todo las mujeres, y los hombres piden pedidos especiales
para trabajar en chacras cercanas. Los menores se incorporan a
un colegio-internado religioso y completan sus estudios prima-
rios. En el transcurso de sus estudios se muestran aplicados y
obtienen buenas calificaciones. De vez en cuando visitan a sus
padres en sus lugares de detencidn.

Las relaciones internas del grupo se van reacomodando, espe-
cialmente cuando se visitan desde los distintos lugares de de-
tencién. La madre y algunas de sus hijas forman un grupo fnti-
mo, y otros protagonistas son segregados, sobre todo quienes,
se afirma, actuaron directamente en las muertes.

Finalmente, el 11 de enero de 1983 sc da de alia a todos.
Sugiriéndose, de paso, que los matrimonios vuelvan a vivir jun-
los y que se les reintegre a sus hijos, algunos de los cuales ya
estaban con familias suslitutas en guardas provisorias.

Y el 13 de marzo se les revocan las medidas cautelares.

Sc implementan las medidas de seguridad porque se considera,
no sin razon, que existe una peligrosidad grupal: los miembros
reunidos en esa matanza ritual, en un ambiente con condiciones
especiales pueden volver a repetir el episodio. Un ayuno de casi
cuatro dias, sin dormir, s6lo tomando mate, orando todo ¢l dia,
con un estado de consciencia en donde se habia perdido un sen-
tido de realidad,* una cierta objetivacin de las causas que les
hacfan sentir enfermos o, en especial, de la enfermedad de la
que una de las victimas se quejaba.

Sin embargo, no sélo se diagnostican patologias individuales y
tratamientos especificos para cada uno de ellos, sino que ain
cuando en las condiciones de detencién habfa indicios bien
marcados que advertian sobre sus dificultades relacionales, no
se toma ninguna medida destinada a enfocar esos nuevos vin-
culos que surgieron a partir de la detencién y que, sc¢ puede
sospechar, lenian que ver con los mantenidos antes y durante el
desarrollo de los acontecimientos.

En otras palabras, habiendo sido declarados inimputables y en
vista de la continuacién que en ese momento parecia indetermi-
nada de sus condiciones de detencidn, cada uno de ellos va to-
mdndose un margen de libertad a lo que el juez accede con co-
nocimiento o cuando se va enterando ante sus requerimientos
del estado de la causa, pero que en ningiin momento prohibe o
llama la atencién a sus protagonistas,

Las familias retornan lentamente a su conformacién antes que
cl Juez lo dispusiera, sin hacer mucho caso de la justicia. La
madre y las hijas van y vicnen como si cstuvieran en libertad.
Salen por sus propios medios de una situacién que con ¢l tiem-
po se hizo insostenible para todos, y son ellos quienes toman
las primeras decisiones al respecto, luego avaladas por el Juez
hasta que cesan las medidas de seguridad. Este iiltimo aclo, de
una importancia crucial para la finalizacién de la causa, los toma
casi desprevenidos y no parece revestir ninguna modificacién
importante a cémo ya habian arreglado sus vidas de antemano,
antes de la decisién judicial.

En otras palabras, desaparece la tan mentada “peligrosidad gru-
pal” como por arte de magia, porque las condiciones no cran las
mismas.

Anilisis antropolégico

Pero, ;cuiles fueron realmente esas condiciones? Consideramos
que laidea de “sincretismo” es escasa para dar cuenta de los pro-
cesos de reacomodamicnto social y cultural ante condiciones his-
toricas inédilas. No dudamos que coexisten representaciones y
convicciones intactas, con estados variables de autonomia, mads o
menos ajenas unas a las otras, pero a la vez. Pero no es obliga-
cién que la cosmovisién mapuche sc deba trasmutar al culto
pentecostal; mds atin con cl cardcter dogmatico que adjudicamos
a éste (ltimo (Kalinsky, Carrasco, Armic y Wiltteman, 1994).

B Podria haber sido un estado elterno de consclencia en el cual no se plerde |a |ucidez (oraban, Interprataban la Biblia, mataban) pero en gue al resto de los elementos del contexio

fueron paulatinamente desfigurdndose (Lindhoim 1882).



Un testimonio actual de un poblador mapuche de esa zona nos

dice:
No hay mayores beneficios con la introduccidn de los
pentecostales en la zona. Los mapuche somos muy
conformes con nuestra religién y nuestros represen-
tantes. Estos tratan de informar nuestra situacion y
no hay necesidad de escuchar lo que traen los demds.
Se entiende que lo que vale es lo tradicional.

Y sigue considerando que la entrada al culto pentecostal puede
ser vivida como una traicién, porque la historia mapuche lim-
pia y purifica la religién. Las otras religiones perturban sus creen-
cias. “Cuando se hace evangelista a uno se le extravia el cono-
cimiento”, sigue diciendo.

El “sincretismo cultural” como concepto cientifico deja baches
sin dilucidar, al menos desde la voz de los actuantes tanto de la
religién mapuche como del culto pentecostal.

Veamos ahora, sintéticamente, un recuento de la religiosidad
mapuche (Foerster, 1993; Mandrini y Ortelli, 1992):

« lareligién mapuche no constituia un sistema rigidamente
estructurado ni poseia un panteén definido;

«  se (rataba mds bien de creencias muy vagas sobre un con-
junto de fuerzas asociadas a los principios del bien y el
mal. Principios que tomaban diferentes nombres segiin la
regidn, asi como un conjunto de précticas individuales y
colectivas vinculadas a las mismas.

En una entrevista realizada a un miembro de la comunidad
mapuche Collipilli,’ se nos dice que no se puede evitar la ley
del huinca. Sin embargo, hay formas en que el cacique puede
advertir acerca de la incorreccién de alguna conducta (insultos
entre vecinos, contrasefialar animales, corte de alambradas, etc.).
Después de algunas advertencias, se llega al desalojo, la forma
maés usual y tradicional de componer conflictos internos. Pero,
al menos en esa comunidad, hace como veinte afios que mu-
chas familias son evangélicas.

Ante la pregunta si se puede matar al brujo, después de un lige-
ro titubeo, contesta que si se comprueba quién es, “capaz lo
hace, lo matan”, pero es dificil comprobar que esa persona hace
el mal a las familias.

*»  Es un hecho que atin hoy, incluyendo a las iglesias
protestantes, no se valora positivamente el modo tra-
dicional de como los mapuches articulan su relacién
con lo sagrado, micleo desde donde responden las
preguntas sobre el sentido y la identidad. Se ha pro-
ducido una reduccion de sus creencias y practicas
sagradas a lo demoniaco o a simples supersticiones.

*  Los mapuche no creian en el demonio. Esta figura es
lan sélo una proyeccion y confirmacién de la ideolo-

9 Realizada en Zapala en octubre de 1897

gia medieval europea sobre la hechiceria, donde el lazo
con el demonio era la nota relevante (siglo XVI). El
“diablo™ ha sido introducido por los evangelizadores

(Waag, 1975).

* Lascreencias religiosas mapuche se configuran como
un dualismo entre espiritus buenos y malos. El pri-
mer grupo es el que concede beneficios, los del se-
gundo conspiran constantemente contra la felicidad
y la vida de los hombres. Y la voz del Pilldn, repre-
sentante del segundo grupo, se la asimilé a la del de-
monio primero por el catolicismo y fue retomada, des-
pués, por los cultos evangélicos y pentecostales pro-
piamente dichos.

* El Pilldn es una fuerza multiple. Es lo vigoroso, lo
extraordinario, lo poderoso, de acci6n tanto protectora
como vengadora (Casamiquela, 1964). En tanto el
Wekufu, también una entidad multipresencial, es 1o pro-
digioso o lo tremendo. Es una entidad equilibradora,
en sentido literal es “el que compone echando a per-
der”, es la adversidad de un acontecimiento.

* Laimagen de dios entre los mapuche est4 asociada a un
esquema de reciprocidad, donde la divinidad aparece
como donante de toda clase de beneficios y donde el
mapuche debe hacer una serie de contraprestaciones para
restablecer la reciprocidad, so pena de castigos.

* La machi controla el conocimiento esotérico de los
co6digos sagrados y normas de la sociedad mapuche.
Pero s6lo domina una parte de ese conocimiento por-
que es controlada por la comunidad, ya que pesa so-
bre ella una ambigiiedad que es producto de su con-
tacto con lo numinoso y por eso pueden ser vistas
como fuerzas del mal.

Foerster (1993) llega a la conclusién de que la evangelizacién
no habria afectado sustancialmente ni las representaciones, ni
los ritos ni a la comunidad ritual. Sefiala que hay otras dimen-
siones, como el robo y el pecado, referidas a la moral que el
cristianismo no ha logrado prender entre los mapuches.

Concluye diciendo que el sincretismo religioso se produce en
el ambito de los ritos, o sea en las acciones que se concretan en
las ceremonias, antes que en el nivel de la coherencia interna o
de la palabra. En otros términos, las creencias no han sido mo-
dificadas sustancialmente, ni por la evangelizacién catélica ni
la pentecostal.

Para la cultura mapuche la enfermedad es lo religiosamente mds
impuro que puede existir: ella es objeto de muchas de las préc-
licas rituales y las creencias sobre el mal y el bien se aferran a la
necesidad de conservacién de la salud comunitaria.



En el caso de Lonco Ludn, pueden plantearse olras hipétesis, si
bien se sostuvo en las pericias que el faclor desencadenante de
la tragedia fue una suerte de confusién de religiones, en donde
la influencia fordnea condujo a una desorganizacién que no pudo
ser conlenida por los miembros participantes.

A pesar de la importante conversién del mapuche a la religién
pentecostal, sigue habiendo un profundo estrato religioso
mapuche, original, enmascarado con ropaje pentecostal que
tiene inevitable pertinencia a la hora de decidir sobre la enfler-
medad y los pasos a seguir en el caso que se presente.

Todo el grupo se sentia enfermo. Un tipico caso de “dafio™ pro-
vocado por las malas relaciones interpersonales, o por disgustos
generados en el &mbito de los seres sagrados o los ancestros.

La idea del maligno, bien puede ser interpretada como una de
las posibles presencias de las fuerzas del mal, multipresentes y
multiconvocantes para la religién mapuche.

La evangelizacidn catélica no pudo cumplir con sus objetivos
y, la pentecostal, s6lo a medias. Creemos que no se produjo un
*sincretismo religioso”, a la manera de que las entidades dc una
cosmovision quedan apagadas y subsumidas a otra. Por el con-
trario, entidades originales de la cosmovisién mapuche tienen
una profunda vigencia. Entonces, las fuerzas que se jugaron en
esos episodios no fueron producidas por haber renegado, de al-
guna forma, de la visién mapuche y haber tomado una ideolo-
gia extrafia que no podian comprender o sobre la cual no tenian
un manejo adecuado para salvaguardar la salud de la gente; al
contrario, y por lo que queda dicho por los mismos protagonis-
tas cuando narran su estado de animo y sus visiones durante los
episodios —en especial la figura del chonchén, el culebrdn, las
viboras, el viento frio y algo que revoloteaba como el viento
(remolinos de viento), 1a terminacién del mundo'® - queda pre-
figurada una explosién de ese estrato de identidad mapuche,
que es lo que no pueden controlar. Ese estallido involuntario
fue lo que verdaderamente los asust6 y los hizo salir de todo
control posible. Su “verdadera” identidad [ue descubierta du-
rante un culto que se crefa proveniente de una fuente completa-
mente diferente e incompatible. “Prefiero que muera uno y
no perder a todo el pueblo”, exclama el oficiante de pastor,
“Fuimos triunfadores porque si no estariamos todo muer-
tos”, dice su ayudante. Y refrenda: “La autoridad a mi no me
cree que hay un espiritu maligno”.

Y, finalmente, no podemos dejar de mencionar que estos homi-
cidios fueron sacrificios rituales, antes que formas de defender-
se de ‘‘el maligno”. Fueron sacrificios rituales en un estado de
éxtasis que dudariamos de llamarlo “mistico”, palabra sin sen-
tido para este contexto. El estado de éxtasis es propio de una
forma alternativa de consciencia que se usa para la comunica-
cién con las entidades trascendentales y con los antepasados.

Pero no es aceplado ni usado por la gente comiin sino por quicnes
pueden y estiin legitimamente autorizados para lograrlos. Este
éxtasis de Lonco Ludn fue un triste remedo de aquél de las machi.
Fueron mds bicn causas externas lo que hizo que toda la situacién
desembocara en una tragedia sin nombre: hambre, suefio, malesta-
res difusos, sensaciones ambivalentes sobre quiénes eran los que
estaban alli reunidos, pérdida de un sentido de realidad que les
permitiera detenerse a pensar, rotura de los lazos vinculares y, por
momentos, somelerse quizd por la fuerza de la situacién a una au-
toridad que hizo las veces de un gufa que erré el camino.

La autoridad del mapuche es el cacique, pero nunca fuc una
autoridad absoluta sino siempre vigilada por otras institucio-
nes, como ¢l consejo de ancianos o gente sabia y a la que sc le
tenia mucho respeto y sc consultaba (Guevara, 1922); la autori-
dad de la machi tiene que ser constantemente legitimada por la
comunidad; sus formas de curacién nunca son privadas, por asi
decirlo, sino al contrario, fuerlemente comunitarias. En tltima
instancia, es la comunidad quien retiene un poder que, delega-
do, puede ser quitado.

En el caso que estamos analizando, creemos que se perdié por
completo ese margen de decisién comunitaria, se quedaron sin
poder oplar, sin tener elementos para solventar un pasaje conti-
nuo, un ir y venir constantes y nunca definitivo, entre una
cosmovision y la otra (Geertz, 1987). Sc vaci6 esa capacidad
que ofrece una posicién intercultural que es la de optar por las
formas en que se guiere creer (Kalinsky y Arrde, 1996). Se per-
di6 cualquier tipo de flexibilidad cognoscitiva y perceptiva,
absolutizdndose una mdscara —la del pentecostalismo- que no
anul6 sino que revivié con una intensidad inigualable la identi-
dad mapuche que nunca dejé de estar presente y vigente.

Lamentablemente las cosas sucedieron asf, y el sacrificio mar-
c6 el limite de la imposibilidad que recién sefialamos. Los muer-
tos representaron el vacio existencial que se present6
inusitadamente como un bache de identidad, que traspuso toda
otra forma posible de actuar. Los ahogd, literalmente, en una
forma tremendamente violenta de salir de una situacién, que
quizd no tuviera en esc momento otra resolucién posible. Por
eso es que todos fueron victimas de un fracaso en la recupera-
cién de formas pacificas de enfrentar los problemas de la vida,
como el de la enfermedad que no es uno menor.

Un mapuche sometido al blanco es un mapuche empobrecido
simbélicamente, como cualquier persona o grupo somelido a
otro. Transformados en minorias marginadas, des-personalizados
y subestimados en sus capacidades perceptivas (las asi llama-
das “supersticiones y creencias™) y cognoscitivas (un conoci-
miento religioso que no prospera en una cultura basada en la
idea de que ¢l mundo empirico es uno y tinico). Sin diferenciar,
negédndolas, sometiéndolas, creando coincidencias forzosas en-
tre unos y otros, se lermina por desmembrar las bases mismas
de redes sociales y comunicativas preparadas para enfrentar los

10 El viento frio y los remalinos de viento: Aurora, Bautista, Ricardo, Julio Florencio. La culebra y la serpiente: Antonia, Aurora, Julio Florencio, Isabel Violeta, Ema Flores, Ana Maria

Catalan, Ricardo. E) to: Juan Baul La

an y el fin del mundo: Ricardo,



males de la vida de una determinada manera v no de otra, Lon-
co Luén fue un ejemplo trdgico pero contundente.

Matar a quien porta las fucrzas del mal es un aclo de purifica-
ciém, en donde el valor de la vida de un individuo sobrepasa el
valor que reviste la salud comunitaria. La cosmovisién mapuche
sigue siendo profundamente brujerl, de tal forma que estos ho-
micidios no son otra cosa que la figura tan frecuentada por la

antropologia, pero mucho menos por los codigos penales de,

“homicidic por brujeria”,

Por eso, no es posible endilgar a sus protagonistas que no sabian
qué es lo que estaban hacicndo. Ellos respondian a una forma de
ver las cosas en donde la reciprocidad con los ancestros y entida-
des trascendentales incluyc el sacrificio de animales pero tam-
bién de las personas que cstdn aliadas con las fuerzas del mal.

A nuestro parecer ninguno de ellos fue inimputable, ni por ser
ind{genas, ni por ser mapuche ni por no comprender sus accio-
nes ni por estado de inconsciencia ni por éxtasis mistico. En
todo case fueron intmputables por las condiciones geopoliticas
a las que todavia hoy estdn sometidos, en las que sc les impide
vivir lal como la ley mapuche lo establece. Pero este ya no es
un problema estrictamente juridico-penal.

Ninguno de ellos estaba loco, como bien lo sefialan las pericias,
pero tampoco fueron presas de un estado de inconsciencia fu-
gaz que no les permitd controlar sus acciones. Ellos intentaron
por todos los medios, adn utilizando una forma drdstica y ho-
rrorosa, de restaurar y rcafirmar una identidad que les venia
siendo negada. La conversidn al catolicismo o &l pentecostalismo
nunca fue por propia voluntad, sino por una voluntad cercenada
en sus bases mds fntimas: el irrespeto por lo que les es profun-
damente saprado y dador de sentido!! 2 sus vidas,

La divinidad siempre les exigi sacrificios, pero, sometidos aho-
ra al idioma del blanco, se transforman en algo impuro, Y eso
provoca una pérdida irremediable de las bases de su identidad.”?

Finalmente, creemos que no fueron inimputables pero, eviden-
temente, ni la cdrcel ni el manicomio podria haber arreglado
esta situacién, Ellos actuaron de acuerdo a sus convicciones
que, en esta ocasién, trdgicamente no son las del blanco. Se
vieron ante la necesidad de arreglar la situacion para no dejar

ver c6mo y por qué las cosas habfan sucedido de csta manera.'?

11 Un sentido como cualguier otro.
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