UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

Ordo amoris: fenomenologia del
amor en Max Scheler, orden y
desorden del corazon humano

Ordo amoris: The phenomenology of love
in Max Scheler, order and disorder of the
human heart

Aceptacion: marzo 2008. Juan Mansilla Sepulveda’
Aprobacion: julio 2008.

RESUMEN

Este trabajo presenta la fenomenologia scheleriana del amor tomada del acervo agustiniano que
concibe al ordo amoris como el nicleo principal del ethos de un hombre o una colectividad humana: todo
el obrar moral social nace de un amor fundamental, y ese amor es, a su vez, una amor plural, dirigido a
muchos géneros de cosas, pero ordenado segtin un orden de importancia de éstas. Es, lisa y [lanamente pre-
dileccion. Las verdades se van fundando, en esencia, desde el orden y el desorden del corazén humano. El
concepto de un ordo amoris tiene asi una significacion doble: una significacion normativa y una significacion
descriptiva. Los resultodos de este estudio se orientan a que lo supremo a que el hombre puede aspirar,
es amar las cosas, en la medida de lo posible, tal como Dios las ama, y vivir con evidencia, en el propio
acto del amor, la coincidencia entre el acto divino y el acte humano en un mismo punto del mundo de los
valores, indistintamente del juicio de {a existencia de Dios.
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Abstract

This work presents the fenomenologia scheleriana of the love taken of the array agustiniano that
conceives the ordo Amoris as the principal nucleus of the ethos of a man or a human collective: Everything
to socially and morally speaking is born of a fundamental love, and this love is, in turn, one plural
love directed many kinds of things, but arranged according to an order of importance of these. It is
simply predilection. The truths start to found, in essence, from the order and the disorder of the human
heart. The concept of an ordo Amoris has a double significance like that: a normative significance and
a descriptive significance. The results of this study are orientated to that the supreme thing to which
the man can aspire, is to love the things, as far as possible, such as God to love them, and to live with
evidence, in the proper act of the love, through the coincidence between the divine act and the human act
in the same point of the world of the values, indistinctly of the judgment of the God's existence.
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1. Problematizacion

Tres preguntas han orientado esta in-
vestigacion y son las siguientes:

a. ;Cudl es el concepto y sentido de amor
que describe Scheler desde una perspec-
tiva fenomenologica?

b. ;De dénde proceden los trastornos del
ordo amoris normativo?

c. ;Cual es la articulacion que se da entre el
resentimiento y tesis socratica?

La primera pregunta pretende situar
contextual y conceptualmente el amor desde
la reflexion de Scheler, esto a partir de ‘un
abrir los ojos’ para los valores mas altos que
les son dados al interés [aprehension del valor
mas alto en su cualidad ideal].

Una segunda interrogante discute los
trastornos de la expresion ‘ordo amoris’ to-
mada de San Agustin, la cual a mi juicio es
entendida por Scheler? en tres sentidos: unas
veces designa con ella el orden objetivo de
los valores considerados en si mismos. Otras
veces hace alusion con ella a esa misma jerar-
quia, pero en cuanto conocida por el hombre,
adquiriendo un significado normativo, como
pauta a su voluntad, y finalmente da cuen-
ta de ese orden jerarquico, en tanto nlcleo
principal del ethos de un hombre o una co-
lectividad humana, en cuanto entranado 'ya
afectivamente’ en el querer del hombre, ins-
pirando de hecho su conducta [tensién ordo
amoris normativo/ordo amoris descriptivo].

La tercera pregunta pone en discusion
la articulacion que se da entre resentimiento
y restablecimiento scheleriano de la tesis so-
cratica, para reivindicar la relacion esencial
entre la evidencia axiologica y la conducta
voluntaria, lo que implica asumir el querer
afectivo del sujeto respecto del saber del cual
también es portador. Entonces, a continua-
cion se desarrollaran todas estas preguntas,
superponiéndose la reflexion, siempre desde

el amor, siendo este el valor primero, que
preside la vitalidad de la persona, ya que la
sostiene y la lleva a su plenitud, complemen-
tado desde una mirada cristiana y analizando
el significado fenomenologico de amor que le
atribuye Scheler en su extensa obra, en tan-
to acto primigenio y espontaneo, abriendose
siempre al mundo de los valores.

El amor, de acuerdo a lo que se expone
en esta investigacion es una apertura radi-
cal hacia la objetividad, que fundamentaria
tanto el conocimiento como la volitividad. En
esto radica el papel creador del amor, que
da la existencia a los valores, no en sentido
absoluto, sino respecto de nuestra propia vida
moral y de nuestras vivencias emocionales.
Esta existencia de los valores es la Unica a
la que tenemos acceso desde la fenomeno-
logia: la existencia como presencia objetiva
en la conciencia emocional. Desde esta pers-
pectiva, como se desarrollara en los aparta-
dos siguientes, el objeto del amor nunca es
fin, y es que en el amor el valor aparece sin
referencia ninguna ni a la existencia ni a la
realizacion por parte de una tendencia o de
la voluntad. La uUnica existencia previa a la
que hace referencia el amor es distinta tanto
de la existencia empirica como de la ideal:
es la pura referencia intencional del amor a
una consistencia esencial objetiva del valor.
De hecho, Scheler es preclaro en tanto niega
que sea posible un amor al bien (moral) por si
mismo. El bien moral radicaria ante todo en
el mismo amor, y por eso no puede darse el
amor al bien, pues seria amor del amor mis-
mo, amor de la propia existencia; y esto seria
fariseismo en su version antigua; filantropia
en su version neoliberal; por eso es que el
amor no surge de una reflexion que descubra
objetivamente la bondad moral de realizar tal
acto, sino que ‘brota espontaneamente’, an-
tes de todo dominio de la persona sobre sus
actos. El amor, para Scheler, no capta el bien
como algo que merece ser realizado, pero que
no lo sera hasta que la libertad se decida por
el. Por todo ello, el bien moral nunca es fin,

Ordo Amoris de Max Scheler es un texto fragmentario que no fue publicado por su autor. Vio la luz en 1933, un lustro

después de su muerte, junto a otros trabajos inéditos de este redactados entre los afios 1912 y 1916, publicados por
su viuda, Maria Scheler, en el volumen titulado Schriften aus dem Nachalass, Band |, Zur Ethik und Erkenntnislehre
(Escritos del legado péstumo, tomo |, Sobre Etica y Teoria del conocimiento), que constituye el tomo décimo de las

obras completas del filosofo.




sino que es la cualidad de una experiencia li-
gada al amor espontaneo.

2. Concepto y sentido de amor en Scheler
desde una perspectiva fenomenologica

2.1. Personalismo ético o la persona como
un valor en si mismo

En cuanto al personalismo ético, Pintor
Ramos (1997) deja claramente de manifiesto
que la clave de la critica de Scheler a la ci-
vilizacion vigente esta en la progresiva ten-
dencia despersonalizadora de esta. Dos ca-
racteristicas fundamentales cabe destacar en
la concepcion scheleriana de la persona: su
transcendencia y su actualidad [sentido me-
tafisico]. Lo que se denomina transcendencia
podria entenderse 'fenomenoldgicamente’
como ‘intencionalidad’, ‘apertura’. Y es que
el ser personal esta abierto a la totalidad del
mundo, donde "mundo” significa un horizonte
abierto en el que se van integrando y orde-
nando las cosas fisicas y todos los descubri-
mientos e innovaciones de la humanidad.

Entonces, de la misma forma que el or-
ganismo realiza funciones, la persona realiza
actos, pero ademas la persona se realiza en
los actos y solo es persona real en esa reali-
zacion. Scheler se opone asi a un substancia-
lismo, en tanto toda persona es siempre indi-
vidual, de tal modo que persona individual es
una redundancia; pero individual no significa,
necesariamente, ‘singular’.

En este sentido, tres son las ideas de
hombre que se disputan el escenario de la
cultura occidental, a saber:

a. Desde la exitosa idea de los griegos
b. Desde la idea del cristianismo
c. Desde el desarrollo biologizante

A partir de esto, huelga decir que Sche-
ler ve al hombre como un microcosmos espiri-
tual y vivo; donde como ser natural el hombre

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

cae de lleno en el mundo de la vida, al que
pertenece como Ultimo eslabon de su procesa
evolutivo. No obstante, Scheler parece enten-
der la vida como un mundo supraindividual,
con cierta sustantividad. Esto nos lleva a ha-
blar de un fenomeno que se ha denominado
"unificacion afectiva” (Scheler, 1961).

Y precisamente es aqui donde se sitta
Pintor Ramos, cuando descriptivamente nos
dice que el hombre es un "microcosmos espi-
ritual”; por eso Max Scheler afirma con rotun-
didad y densidad que la persona es un valor
por si misma’. Lo anterior nos hace caer en la
cuenta que el hombre es mucho mas que un
sujeto portador de valores, ya que es un va-
lor personal. Desde esta radical aseveracion
ontoaxiologica se da cuenta de la objetividad
de los valores, Scheler sitha a los valores en
la siguiente jerarquia de cuatro categorias en
un orden que va desde el mas inferior al mas
superior:

(1) Valores sensibles: estados sensibles del
placer y el dolor (existencia de una natura-
leza sensible).

(2) Valores vitales: son los comprendidos en
la antitesis "noble - vulgar”, se corresponden
con los modos del sentimiento vital.

(3) Valores espirituales: son independien-
tes del cuerpo y del entorno y abarcan tres
subgrupos:

a. Valores estéticos: antitesis bello-feo
b. Valores juridicos: antitesis justo-injusto
c. Valores légicos: antitesis verdadero-falso

(4) Valores religiosos: antitesis sagrado-pro-
fano.

Esta escala axiologica nos lleva al nu-
cleo de la filosofia de Scheler, apareciendo el
hombre como un valor Unico en su género, un
"universo personal” ya que es un microcos-
mos y un otorgador de sentido®.

*  Scheler, Max. Formalismus und die materiale Wertethik, Gesammelte Werke. 1954, p. 129.

*  Scheler, Max. El Puesto del Hombre en el Cosmos, p. 38.
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Scheler asegura que no hay valores
porque haya bienes y fines (Santo Tomas), ni
porgue haya normas (Kant), ya que los valores
son independientes de las cosas, cualidades
a priori: "aunque nunca hubiera pensado na-
die que la borrachera era mala”, ella seria
un mal de suyo. Asi pues, una ética a priori
defendera la inmutabilidad, inalterabilidad,
absolutez e incondicionalidad del valor: solo
nuestro conocimiento del valor puede ser re-
lativo, no el valor mismo; por tanto, la irre-
ductibilidad a la subjetividad: "hay infinito
numero de valores que nadie pudo hasta aho-
ra captar ni sentir” (Scheler, 1941; p. 39).

Los entes son, existen en la realidad,
pero los valores valen, y valen aungque nunca
se hubieran hecho presentes en el mundo; los
valores no son entes, ni tampoco propiedades
de las cosas, ni son fuerzas, potencialidades,
o disposiciones de las cosas capaces de causar
en los sujetos los correspondientes estados,
como queria Locke. Estan, eso si, en las co-
sas fundandolas, pero no se reducen a la con-
dicion de cosas, pues la belleza es un valor
que existe mas alla de las cosas bellas, y su
presencia seguiria ahi, incluso en un mundo
completamente feo.

La independencia y objetividad de los
valores no desaparece cuando el sujeto huma-
no los percibe intencionalmente, tendiendo o
apuntando hacia algo que no es la pura viven-
cia psiquica, de forma que al percibir se per-
cibe algo, al recordar se recuerda algo, etc.
pues el objeto se nos da como algo irreducti-
ble a la vivencia; y lo mismo sucede en el per-
cibir sentimental que nos revela la presencia
del valor: "el hecho fenomenologico precisa-
mente es que en el percibir sentimental de un
valor esta dado este mismo valor, junto con
el sentir del mismo, y por consiguiente la des-
aparicion del percibir sentimental no suprime
el valor en cuanto tal” (Scheler, 1941, p. 13).

Los valores "se manifiestan a la ex-
periencia de las personas. En el sistema fe-
nomenologico de Scheler, de las cosas o de
nosotros mismos solo podemos afirmar o ne-
gar en tanto en cuanto se nos presentan, y

en la medida en que se nos presentan en la
intuicion emocional, su densidad sin nuestra
objetivacion nos resultan ignotas. Para decir-
lo fenomenolégicamente, los valores se nos
revelan en el percibir sentimental, en el pre-
ferir, amar, odiar” (Scheler, 1941, p. 108).

2.2. El amor en Scheler

"Ama y haz lo que quieras”
(San Agustin de Hipona)

Desde el punto de vista de la ética kan-
tiana, segun Pintor Ramos, Scheler rechaza la
postulacion de una ética filosofica formal, en
tanto intenta fundar una ética material (con
contenidos concretos y no mero formalismo)
[pp. 22, 23]. Esto implica revisar la tesis kan-
tiana del 'Apriorismo’, lo cual se posibilita
si es que nos posicionamos desde una pers-
pectiva fenomenolagica de la intuicion esen-
cial. Como se puede ver, Scheler rechaza un
"deontologismo puro’. En esta contingencia,
Pintor Ramos cita a Brentano® [p. 23] y asi
relevan las contribuciones mas importantes:

i. Su conocida clasificacion de los fenomenos
psiquicos reserva para los actos de amor y
odio, un grupo propio, al lado de las re-
presentaciones y de los juicios, lo cual los
hace inderivables e irreductibles a los ac-
tos intelectuales.

ii. Los actos de amor y odio son intenciona-
les, lo cual abre una via para rescatarlos
de su "supuesta’ irracionalidad y asi verlos
como fuerzas que nos abren a amplias zo-
nas de lo real, inaccesibles para la pura
razon [p. 23].

Es asi como respecto de la oposicion
razén/sentimiento, Scheler piensa que se tra-
ta de un ‘inveterado prejuicio’ que utiliza el
término sentimiento como cajon de sastre en
el que se mezclan de manera confusa cosas
tan distintas.

El amor es decisivo en un pensamiento
contundente, de una densidad radical: "an-
tes que Ens Cogitans o Ens Volens, el hom-
bre es un Ens Amans” [SN356] (p. 26). Este

°  No obstante, el intelectualismo de Brentano deja damnificado al sentimiento.




es el nicleo de su concepcion de hombre. En
este escenario vital, el amor no es un simple
conglomerado de estados afectivos en los que
se asocian ciertos impulsos: el amor aparece
como un fenomeno originario, intuible, nunca
definible [WFS, 155].

Por tanto, tres aspectos fundamen-
tales estan presentes en la descripcion del
amor, como cualidades de acto:

a. Elamor es un movimiento, lo cual se opo-
ne a las multiples concepciones que han
denominado al "amor” como un estado del
sujeto, sea este un estado sensible, psi-
quico o patolégico.

b. El movimiento del amor se dirige siem-
pre a un objeto individual en cuanto por-
tador de valores, no hay amor a entidades
abstractas o ideales. No existe un amor a
los valores puros; como tampoco existe un
amor al bien. El amor no se dirige a rea-
lidades individuales en su especifica obje-
tividad, sino, como se dijo, en tanto indi-
viduos portadores de valores. Esto quiere
decir que la funcién del amor no es crear
los valores mismos o idealizar a individuos
portadores de valores. La funcion del amor
es descubridora: es el acto que desvela los
valores que en un individuo permanecen
ocultos antes de ta mirada del amor. Por
eso Scheler se opone con fuerza a la idea
tan difundida de que el amor es ciego.

c. La direcciéon del movimiento del amor
marcha en su objeto desde el valor mas
bajo hacia el valor mas alto, el inagota-
ble objetivo que mantiene en marcha el
amor es descubrir los valores mas altos
que puede realizar el objeto amado.

Unido a lo anterior hay varias ideas
fuerzas que se desprenden:
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a. El amor ama y ve en el amar algo mas que
lo que posee en sus manos. Puede fatigar-
se el impulso que lo desencadena, pero el
amor mismo no se fatiga.

b. Existe una ilimitacion positiva y negativa
de amor, vivida por nosotros como una
potencia y, por tanto, también como una
tendencia que se apoya sobre el acto del
amor

c. Dios y solo Dios es la cuspide de la arqui-
tectura gradual y piramidal de lo amable,
fuente y fin de todo EL°.

d. El animo, en tanto corazon humano es el
reverso articulado del cosmos de todos los
posibles caracteres amables de las cosas,
por lo tanto, es un microcosmos del mun-
do de los valores. "El corazon tiene sus
razones que la razon no logra percibir”
[en el sentido de motivos, deseos, no de-
terminaciones objetivas estrictas]. Es esta
la conviccion de Pascal, quien estuvo con-
vencido desde un comienzo que el amor,
incluso mas que la razon, tenia algoritmos
precisos.

3. Ordo amoris: cultura del corazén’

[Ordo amoris], es el amor ordenado®
[ordinata dilectio] del que ya hablaba San
Agustin®. La mente privilegiada de Agustin de
Hipona condensé de manera extraordinaria
todo esto en una expresion inigualable: "ordo
amoris”. Por lo tanto, existe un orden del co-
razon, una lagica del corazon, rigurosa y ra-
dicalizante, absoluta e inquebrantable, Tal es
la omnipresencia y la oculta importancia que
este tiene en la vida moral de cada hombre
o colectividad humana, que justamente, por
eso, si algln ser pretendiera y pudiera juz-
garla moralmente, tendria para hacerlo que
escudrinar en estos el orden de su amor, tal
como nos previene que se hara con nosotros

®  En este sentido es interesante revisar lo que dice San Pablo: "Quisiera estar apartade eternamente de Dios por amor
de mi amigo y de Dios" (Romanos 9, 3). Apartarse de Dios por un instante significa estar apartado de Dios eternamente.
San Pablo renuncio a Dios por amor de Dios, renuncio a todo cuanto podia recibir de Dios, y renuncio a todo cuanto
Dios podia darle y a todo cuanto podia recibir de Dios. Dios quedo para él tal como es esencialmente en si mismo, no
segun su modo de ser recibido o conquistado, sino en su esencia primigenia que es Dios en si mismo.

7 "Nuestro corazon es demasiado vasto” [Pascal].
& Scheler, M. Ordo Amoris. GW 10, 347-348.

¥ Cf. San Agustin, 'De Doctrina Cristiana. L.l, c. XXVIl, 28.
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al declinar el dia el mistico castellano: "A la
tarde te examinaran en el amor™'®,

Todo el mundo es un dmbito que viene
del amor y estd orientado al amor. La vida
del hombre esta ordenada dinamicamente ha-
cia el ideal de la unidad, que es ideal de amor
mutuo, comprometido en la creacion de for-
mas de unidad estables y fecundas. Al orien-
tar la vida hacia este ideal, se ama lo que es
amable, se repudia lo que es desechable. De
este modo, se ama ordenadamente, conforme
a lo que su razon le dicta que es su vocacion y
su destino, es decir: la verdad de su vida, su
autenticidad. La verdad es la manifestacion
de la realidad, la cual esta constituida por in-
terrelaciones. Esta verdad no es ni objetiva ni
subjetiva, sino relacional, propia del sujetoy
del objeto vistos en relacion.

Desde esta perspectiva es interesan-
te revisar la interpretacion scheleriana de la
sensibilidad franciscana''. San Francisco de
Asis, entonces, es un genio del pensamien-
to, fue capaz de tomar altura y sobrevolar
cuanto veia y supo descubrir el sentido de lo
que existe, nos ayudo a abrir los ojos para ad-
vertir que el universo estd maravillosamente
ordenado, de forma que todo parecia indicar
que una mano amorosa lo cred y lo destino
a ser escenario de vidas consagradas a crear
vinculos de amor, tal vez como él mismo ja-
mas imagino.

El ordo amoris, la ordenacién que viene
del amor y estd llamada a crear mds amor,
debe ser fundado por el ser humano en rela-
cion a las realidades de su mundo [entorno],
que estan de por si abiertas a la interrelacion
compleja. Esa fundacion se da en las diversas
formas de encuentro que puede y debe el hom-
bre crear. No es una tarea que dependa solo de
él, pero tampoco le viene impuesta de modo
necesario. Esta [lamado a realizarla dentro de
las condiciones concretas de las situaciones en
que se halle. Se trata, por tanto, de una voca-
cion y una misién que ha de realizar dentro del
contexto de su particular destino.

" San Juan de la Cruz, Dichos de Luz y Amor, p. 59.

La tradicion cristiana, cuya doctrina se
centra en la conviccion de que "Dios es amor,
y quien permanece en el amor permanece en
Dios y Dios en él” (1 Jn 4, 16). Esto nos per-
mite formular lo antedicho de modo transpa-
rente: En medio de las realidades creadas por
Dios con un espiritu de amor, el ser humano
debe configurar su "mundo” propio amorosa-
mente, con vistas a crear nuevas y mds ele-
vadas formas de unidad. Tener un amor orde-
nado es vivir de modo justo, ajustado al ‘ordo
rerum’, a la ordenacion de cuanto existe.

En este contexto es interesante citar
la ‘introduccién’ de la ultima Carta Enciclica
Deus Caritas Est del Sumo Pontifice Benedicto
XVI a los obispos, presbiteros, diaconos, a las
personas consagradas y a todos los fieles lai-
cos sobre el amor cristiano. Citamos textual a
Joseph Ratzinger':

"... Hemos creido en el amor de Dios: asi
puede expresar el cristiano la opcion fun-
damental de su vida. No se comienza a
ser cristiano por una decision ética o una
gran idea, sino por el encuentro con un
acontecimiento, con una Persona, que da
un nuevo horizonte a la vida y, con ello,
una orientacion decisiva. En su Evangelio,
Juan habia expresado este acontecimien-
to con las siguientes palabras: "Tanto
amo Dios al mundo, que entregé a su Hijo
Unico, para que todos los que creen en
el tengan vida eterna” (cf. 3, 16). La fe
cristiana, poniendo el amor en el centro,
ha asumido lo que era el nucleo de la fe
de Israel, dandole al mismo tiempo una
nueva profundidad y amplitud. En efecto,
el israelita creyente reza cada dia con las
palabras del Libro del Deuteronomio que,
como bien sabe, compendian el nucleo de
su existencia: "Escucha, Israel: El Senor
nuestro Dios es solamente uno. Amards
al Senor con todo el corazon, con toda el
alma, con todas las fuerzas” (6, 4-5). Je-
sus, haciendo de ambos un Unico precep-
to, ha unido este mandamiento del amor a
Dios con el del amor al préjimo, contenido

" Rodriguez Dupla, L. San Francisco de Asis visto por Max Scheler.

" Introduccién. ‘Deus Caritas Est’ [Dios es amor], p. 1.




en el Libro del Levitico:"Amards a tu pro-
jimo como a ti mismo” (19, 18; cf. Mc 12,
29- 31). Y, puesto que es Dios quien nos
ha amado primero (cf. 1 Jn 4, 10), ahora
el amor ya no es solo un "mandamiento”,
sino la respuesta al don del amor, con el
cual viene a nuestro encuentro...”.

En este mensaje esta contenida la uni-
dad del amor en la creacién y en la historia de
la salvacion y se asume primariamente como
un problema de lenguaje, donde se plantean
preguntas decisivas sobre quién es Dios y
quiénes somos nosotros, aun cuando el tema
de esta enciclica se concentra en la cuestion
de la comprension y la praxis del amor en la
Sagrada Escritura y en la tradicion de la Igle-
sia Catolica. Ademas, se hace referencia al
significado que tiene este vocablo en las di-
versas culturas y en el lenguaje actual. Todo
amaor, en Scheler, es un amor hacia Dios, don-
de el sentido socratico del término vuelve a
mostrarse, en tanto lo que llamamos conocer
[relacion ontologica] supone siempre este
acto primario y radical: un abandonar su pro-
pio ser y sus estados, sus propios contenidos
de conciencia, donde Dios es el centro per-
sonal del mundo, en tanto que cosmos y en
tanto que todo. Los fines e ideas esenciales
de todas las cosas son ya amados y pensados
por El. En este sentido, para Scheler, el ordo
amoris es el nlcleo del orden del mundo coma
orden divino, en cuyo orden, también se halla
el hombre como el mas libre de los servidores
de Dios y el mas digno de servirle.

E\ ordo amoris viene a convertirse
para el hombre en un ordo amorum, una or-
denacion de los amores, una explicacion de
la complejidad humana. El amor, rectamente
entendido, se convierte asi en criterio maxi-
mo de actuacion. San Agustin lo expreso con
magistral concision: "Dilige, et quod vis fac”:
"Ama con amor, benevolencia, y haz lo que
quieras”, pues "si amas de verdad, no es posi-
ble que hagas sino el bien”. El amor verdade-
ro es el canon de la libertad auténtica.

Esto es mucho mas complejo y enri-
quecedor si constatamos que para Scheler
la meta y el sentido de la historia universal
estriban en el perfeccionamiento moral de
la humanidad. Este progreso moral de la hu-
manidad no se verifica en el plano del hacer
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[metodologico-pragmatico] o en el del cono-
cer [epistemologico-gnoseologico], sino en
el plano del ser [ontologico]. Dicho de otro
modo, el progreso moral no consiste propia-
mente en que abunde cada vez mas la con-
ducta atenida a las normas que se fundan en
la jerarquia objetiva de los valores, ni tam-
poco en que se generalice el conocimiento de
esas normas y valores, sino en que los propios
sujetos personales se vuelvan mejores, una
‘mejora ontica’, lo que se traduce en una su-
perior sensibilidad moral, lo cual a su vez sera
mas concordante con las exigencias del valor.

Entonces, para Scheler el estrato mas
basico de la vida personal es de naturaleza
emocional. Somos, ante ninguna otra cosa, un
sistema de amores y odios, de preferencias y
desdenes, que Scheler denomina con expre-
sion agustiniana, "orde amoris’: "Quien posee
el ordo amoris de un hombre, posee al hom-
bre” (GW 10,348). Entonces ese progreso mo-
ral de la humanidad consiste ante todo en la
mejora del ordo amoris de los individuos y de
las colectividades, esto implica entender que
la particular escala de valores de un individuo
no agota el orden objetivo de los valores, la
enriquece. En esto se funda el 'perspectivis-
mo axioldgico’. Esto debe ser mas precisado
aun, pues la diversidad de las morales que se
registran en la historia no constituye, por tan-
to, un argumento a favor del relativismo que
niega la objetividad de los valores, sino que
se explica por el hecho de que el reino de los
valores no se rinde en blogue al primer em-
bate del amor. Ese reino es ‘objetivo’, pero
su conquista es lenta y gradual, es una tarea
colectiva del mundo.

Scheler denomina ‘ethos’ al conjunto
de valores jerarquicamente ordenados accesi-
ble a los sentimientos de valor y a los actos de
preferir y postergar de un individuo o socie-
dad. Esto nos recuerda que los actos emocio-
nales de orden superior: amar, sentir valores,
preferir, ocupan en esta filosofia el estrato
mas profundo de la vida espiritual. La historia
es, ante todo, historia de lo sentimientos.

Respecto de la pregunta ;por quée va
cambiando el ethos de los individuos y los
grupos sociales? La respuesta de Scheler esta
contenida en su doctrina de los modelas (Vor-
bilder), hombres y mujeres extraordinarios
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que, por la relacion que guardan con algin
ambito de la esfera del valor, encarnan de
manera ejemplar un “tipo ideal de persona”
y fomentan con su ejemplo, muchas veces
sin proponeérselo, el crecimiento moral de los
demas hombres. El influjo que estos hombres
ejemplares ejercen sobre la sociedad explica
que en ella, como en cualquier otra realidad
personal, predomine una "direccion funda-
mental del amor y del odio”.

Segun Scheler (1961) dada la limita-
cion del corazén humano, la contribucion del
hombre ejemplar se realizara en una sola de
las dimensiones fundamentales del mundo del
valor, nunca en varias. Teniendo a la vista
esas dimensiones, Scheler nos habla de ‘ti-
pos de personas de valor’, que no son sino los
géneros supremos bajo los que cae cualquier
modelo. Los tipos de persona de valor distin-
guidos por Scheler son:

El santo

El genio

El héroe

El espiritu lider la civilizacion
El artista del placer

"nanoTo

Cabe decir que el influjo que ejerce el
modelo sobre los demas hombres no es pro-
gramado. El modelo no decide serlo, muchas
veces hasta ignora su condicion de tal. En esto
se distingue del lider, que llega a serlo por-
que se ha propuesto explicitamente asumir esa
funcion. Las consignas del lider se dirigen a
la voluntad de las personas marcandoles una
pauta de accion. El modelo, en cambio, opera
de manera misteriosa, a menudo inconscien-
te, sobre el ser de las personas. El seguimiento
del modelo, la imitatio, no consistira, por tan-
to, en obediencia, sino en transformacion del
propio ser personal mediante la asuncion del
‘perfil axiolégico’. Esto en el marco que el fon-
do Ultimo de la persona lo constituye el ordo
amoris del individuo. De acuerdo con esto, la
transformacion del ser personal del seguidor
sera antes que cualquier otra cosa una trans-
formacion del corazon: estar bajo la influen-
cia de un modelo, de un hombre ejemplar, es
compartir su amor, amar lo que él ama.

" Scheler M. Ordo Amoris, p. 43.

El ascendiente de los modelos sobre la
sociedad no es, segin Scheler, un factor mas
en la transformacion moral de los grupos hu-
manos, sino el factor decisivo. Su eficacia es
muy superior a la de otros factores, como el
cumplimiento de las ordenes de la autoridad,
la observancia de las leyes o la misma educa-
cion moral.

El amor es la tendencia, el acto que
trata de conducir cada cosa hacia la perfec-
cion de valor que le es peculiar, no olvidando
que para Scheler la esencia del amor es, por
tanto, la accion edificante y edificadora en y
sobre el mundo'. Entendido asi el amor, es
pura engeneracion del brotar de las cosas ha-
cia la direccion divina.

4. Pedagogia y ordo amoris

Para promover el ordo amoris en la
ensenanza el profesor o profesora debe cul-
tivar el corazon, que es el habitat de la afec-
tividad y los sentimientos. Al depreciar los
sentimientos, por considerarlos como me-
ros estados subjetivos y arbitrarios del ser
humano, se resto importancia al papel que
juega el corazon en el proceso de desarrollo
autentico. Debemos distinguir los sentimien-
tos de las sensaciones o impresiones, y, den-
tro de los sentimientos propiamente dichos,
hemos de reconocer la existencia de modos
diversos. Los sentimientos no se reducen a
meras afecciones subjetivas; son la vibra-
cion de una persona ante una realidad que
le afecta.

Tener buen corazon significa adoptar
una actitud basica de entrega, ser sensible a
la llamada de los valores mas elevados y es-
tar dispuesto a asumirlos con toda el alma,
como pedia Platon. Esta prontitud para ir al
encuentro de los valores implica la forma
acogedora de escuchar lo que los latinos lla-
maban "ob-audire” (oir de forma penetran-
te), término del que se deriva "obediencia”.
Se trata de una "obediencia nutricia” que
nos vincula para enriquecernos y hacernos
plenamente libres, seres abiertos a la crea-
tividad.
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Por eso, alli donde no existe amor no
hay mas que problemas de carrera, de dine-
ros, de quejumbre estructural, de angustia,
que hoy la postmodernidad denomina ansie-
dad, de fastidio para el discipulo. La mision
del educador, leido desde Scheler, supone
evidentemente la fe, fe en la cultura y fe en
las posibilidades del espiritu humano.

5. Preferir y elegir en la ética de Scheler
5.1. Preferir

Para el analisis del preferir es intere-
sante revisar a Palacios (2002), quien clara-
mente identifica que los actos de "preferir’ no
son originariamente actos de juzgar, se decir,
de afirmar o negar que una cosa es mejor o
peor que otra'¥, Tampoco son actos de 'ele-
gir’, es decir, de querer una cosa en vez de
otra, y es que los actos de elegir no perte-
necen a la esfera de la eleccion, que son vi-
vencias de naturaleza conativa. Entonces, los
actos de preferir y postergar, para Scheler,
pertenecen al campo emocional, junto a las
funciones del sentir intencional y los actos de
amor y de odio, como sentimientos intencio-
nales de valor. Palacios cita a Franz Brentano
quien habia advertido que el 'preferir’ se ca-
racteriza por ser "un amor que relaciona”’,
que supone al menos dos objetos amados: el
preferido y el postergado, donde la diferencia
entre uno y otro es una distincion cualitativa.
Esto implica clarificar que para que se dé un
acto de preferencia, tengan que estar presen-
tes al sujeto dos o0 mas bienes o valores, esto
quiere decir, que una accién puede darsenos
como claramente “preferible” sin que pen-
semos necesariamente en alguna otra accion
alternativa.

5.2. Elegir
Palacios hace la distincion, de mane-

ra bastante clara respecto de lo que implica
‘preferir’ y "postergar’ en relacion a "elegir’.

El sentido del ‘preferir’ estd situado entre
valores (fenomeno emocional), mientras que
todo elegir tiene mas bien sentido entre un
hacer y otro hacer, es decir, entre acciones
(fenomeno tendencial)'®. Desde esta perspec-
tiva se distinguen cinco formas diversas de
tender:

(i) El mero impulso de movimiento.

(ii) Tendencia de salida o de separacion.

(iii) Tendencia con una direccion original.

(iv) Direccion determinada por un contenido
de valor al que apunta, pero no va acom-
panada de conocimiento alguno que pue-
da suponer un objetivo.

(v) Tendencia hacia algo preciso [su obje-
tivo], que contiene dos componentes
esenciales:

a. Componente de valor: se presenta siem-
pre claro.

b. Componente de imagen: puede darse des-
de el 'brillo’ por su ausencia hasta llegar a
distintos grados de claridad y distincion.

Scheler estriba en las tres afirmaciones
siguientes en las relativas a la relacion ge-
neral de estos dos componentes del objetivo:

Primera: que, en el orden del conoci-
miento, el componente de valor esta dado en
el tender de manera perfectamente clara y
distinta, mientras que el componente de ima-
gen puede no estarlo en absoluto o estarlo en
todos los posibles grados de claridad y distin-
cion.

Segunda: que, en el orden del ser, es
el componente de valor el que determina y
limita el ambito de los posibles componentes
de imagen en que puede realizarse.

Tercera: que, en el orden de llegar a
ser, como los valores se captan en un sen-
tir intencional y un sentir semejante se en-

' Juan Miguel Palacios. "Preferir y elegir en la ética de Scheler”, en Revista de Occidente [2002], p. 40.

'S Franz Brentano, Grundlegung und Aufbau der Ethik. Nach der Vorlersungen iiber "Praktische Philosophie” aus dem
nachlass hrsg, von Franziska mayer-Hillebrand. A. Francke Verlag, Bern, 1952: p. 43.

'*  Con esto Scheler en su perspicaz fenomenologia del tender, advierte Juan Miguel Palacios, logra hacer ver la falsedad
de la tesis de que todo tender supone un conocimiento de su objeto, tal cual lo expresa el ignoti nulla cupido de Ovidio

[Ars amatoria Ill, 397].
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cuentre siempre inmanente a este género de
tendencia, el componente de valor captado
en él ejerce necesariamente una causalidad
tractora respecto a la venida a la realidad
del componente de imagen o significacion de
la tendencia. Como se puede apreciar toda
motivacion es causalidad inmediatamente vi-
vida, a saber, en sentido eminente, “causali-
dad tractora”.

En su fenomenologia de la accion,
Scheler cree que se pueden distinguir seis ex-
tremos:

1° La presencia de la situacion y el objeto de
obrar.

2° El contenido que ha de ser realizado me-
diante la accion [el objeto practico].

3" El querer ese contenido.

4° El llamado querer hacer.

5° Los estados de sensaciones y sentimientos
ligados con aquellos.

6° La denominada ejecucion de ese contenido.

En esta categorizacion la eleccion de
una accion afecta de algin modo a todos
ellos, pero sobre todo al tercero, que es el
querer ese contenido practico y, dentro de él,
al ultimo de los estadios que incluye, la dispo-
sicion de animo, la intencion, la reflexion, el
proposito y la decision. Elegir una accion, es,
pues, ante todo decidirse a hacer una cosa en
vez de otra, esto es posible gracias al sujeto
volente que somos.

La eleccion sera moralmente correcta
cuando el que la hace se pliega al orden de los
valores, eligiendo lo superior en detrimento
de lo inferior. Y serd moralmente incorrecta
cuando el que la hace no se atiene al orden de
los valores, eligiendo lo inferior en detrimen-
to de lo superior. Pues, como escribe Scheler,
"nuestro querer es bueno en la medida que eli-
ge el valor mas alto de las inclinaciones”’, ELl
orden de lo emocionalmente preferido —ordo
amoris en sentido normativo— y el orden de
lo efectivamente elegido —ordo amoris en
sentido descriptivo— semejan ser dos ordenes
distintos, y de la coincidencia o discrepancia

del segundo con el primero parecen depender
esencialmente los valores de la bondad o la
maldad moral del querer y del que quiere.

c. La relacion entre preferir y elegir

Lo interesante de esta relacion es que
para la voluntad de un ser cuyo sentir y pre-
ferir sean plenamente adecuados, resulta su-
perflua y carente de sentido toda obligatorie-
dad moral. Esta misma correspondencia es la
que rige la relacion entre las dos formas de
autonomia del querer de la persona distingui-
das por Scheler: la autonomia de la evidencia
moral y la autonomia del querer de la persona
lo evidentemente bueno.

En este contexto, hay un singular
vinculo entre el valor sentido y el objeto pre-
tendido por el sujeto volente, se pone de ma-
nifiesto en la critica y la reconstruccion sche-
leriana del concepto kantiano de disposicion
de animo (Gesinnung). Al respecto, Scheler la
concibe mas bien como una direccion hacia
determinados valores materiales positivos o
negativos, solo dentro de cuyos limites puede
luego tener lugar la formacion de la intencion
propiamente dicha.

Scheler dice: "Su querer determina-
do estados de valor y el mundo en el que él
los "quiere” realizar "corresponden” por eso
siempre en cierto sentido uno a otro, pues de-
penden por ambas partes, de las cualidades
de valor presentes en su "disposicion de ani-
mo” y de su orden jerarquico.

Segun Scheler® "el hombre no prefiere
siempre las mismas cosas y los mismos hom-
bres; pero si las mismas clases de hombres y
de cosas, clases que son en todo caso clases
de valores que le atraen conforme a ciertas
reglas constantes del preferir o del posponer
lo uno por los otro, y que le atraen y le repe-
len dondequiera que vaya”. En este atraer y
repeler se oculta el ordo amoris del hombre.
Es interesante apreciar que Scheler insiste en
clarificar que en las personas no varia el mun-
do circundante con los cambios que de hecho

7 GW 2, 62.
" Ordo Amoris. Op. cit., 28, 29.




sufre dicho mundo. Scheler, asimismo, sera
enfatico en decir que "Destino y mundo cir-
cundante reposan sobre los mismos factores
del ordo amoris del hombre”,

6. Trastornos del ordo amoris normativo
6.1. ordo amoris normativo y descriptivo

Una época histarica, una familia, un
pueblo, se pueden comprender mas a fondo si
se reconoce el sistema siempre articulado de
sus valoraciones facticas y de sus preferencias
de valor. Scheler denomina a este sistema ex-
plicitamente ethos'’; siendo su nucleo funda-
mental el orden del amor y del odio.

Entonces, para Scheler, el concepto
de un ordo amoris tiene un significado doble:
un significado normativo [que es el que debe
tener, el deber ser ideal] y un significado des-
criptiva [empirico-factico, lo que el hombre
es realmente, debido a su libertad]. Esta re-
flexion es compleja debido a que la persona
debe entenderse como ordo amoris normati-
vo, pero también es ordo amoris descriptivo.
En este sentido, el ordo amoris normativo es
fundamental, en tanto esencialismo, frente al
existencialismo, por ejemplo, heideggeriano.
Entonces, el problema central en la teoria
scheleriana consiste en pensar la articulacion
del ordo amoris normativo y el ordo amoris
descriptivo. En este contexto son interesan-
tes las reflexiones realizadas por Pilar Fernan-
dez Beites?, en particular, respecto del ordo
amoris normativo, el cual no se entiende solo
como un conjunto de normas ofrecidas a la
voluntad, ya que afectivamente corresponde
al territorio del ser. Respecto de esto, pa-
reciera que Scheler entiende el ordo amoris
normativo como "una determinacion indivi-
dual”, lo que, por cierto, seria opuesto a des-
tino, que seria lo externo al hombre, o sea, lo
que el hombre no es; aun cuando el destino
viene marcado por las determinaciones indivi-
duales. Pilar Fernandez intenta reconstruir la
teoria scheleriana del ordo amoris al amparo
de las distintas denominaciones que aparecen

" Libro sobre el Formalismo [GW2, V, 6].
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en sus escritos. Identifica las siguientes acep-
ciones:

a. Ordao amoris normativo como "determina-
cion individual” (individuelle Bestimmung)

b. Ordo amoris como esencia de valor (wert-
wesen)

¢. Ordo amoris en tanto imagen ideal de va-
lor (wertidealbildes)

d. Esencia de valor como 'salvacion personal’

e. Ordo amoris normativo y descriptivo como
un caracter en sentido estricto.

6.2. Desorden del justo ordo amoris

El desorden del corazon?' también se
entiende como ‘trastorno del ordo amoris’.
Esta pregunta plantea el desafio casi peda-
gogico del restablecimiento del justo ordo
amoris. Esto en la tesis scheleriana estaria
dependiendo del ideal de salvacion del sujeto
en cuestion y de la determinacion individual
de la salvacion, fundamentalmente. Lo ante-
rior implica no perder de vista que la idea de
un justo auténtico ordo amoris tiene directa
relacion con la idea de un reino de caracte-
res amables con todas las cosas, ordenadas
con rigor objetivo y radicalidad axiolagica. En
este contexto la "determinacion” expresa el
lugar que pertenece a este sujeto en el plan
de salvacion del mundo. Aqui cabe decir que
la "determinacion individual’ no es ‘subjeti-
va' por el hecho de que pueda ser conocida
y realizada exclusivamente por aquel para lo
cual existe. En este sentido Scheler, reconoce
que es muy posible que otro conozca tal vez
mas adecuadamente que yo mismo mi deter-
minacion individual.

La "determinacion individual” del
hombre no es su destino, ya que el destino
brota de la vida del hombre, es un cierta va-
riedad de amor, lo que tiene que preceder al
conocimiento de la determinacion individual,
es el legitimo amor propio, o amor a su pro-
pia salvacion, distinto de todo amor a si mis-
mo. En el amor a si mismo lo vemos todo con
nuestros ojos, por lo que no llega a consti-

1 Fernandez Beites, P (2003) "Ordo amoris normativo y persona como ser ideal”. Universidad Pontificia de Salamanca.

1 Pascal, Blaise.
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tuirse jamas en clara conciencia. En cambio,
el verdadero amor propio implica una mirara
espiritual, un mundo humano supramundano,
nos vemos de manera objetiva y, en segundo
lugar, como miembros del universo entero.

Una de las consecuencias del amor in-
justo o trastornado es el acto del odiar. En
este odiar hay una ley: todo acto de odio se
halla fundado en un acto de amor®. El amor y
el odio en este entendido tiene de comun un
fuerte interés por los objetos de valor, donde
el odio es siempre un amor vuelto del reves,
donde el odio siempre reposa sobre la desilu-
sion de la realizacion o no realizacion de un
valor que intencionalmente e llevaba ya en el
espiritu. Entonces, para Scheler como amor
y odio son comportamientos emocionales
opuestos, es imposible amar y odiar (o mismo
en un mismo acto respecto del mismo valor,
ya que nuestro corazon esta hecho primaria-
mente para amar y no para odiar, donde el
que puede amar, no puede odiar. El odio es,
por consiguiente, siempre y en todas partes,
una rebelion de nuestro corazon y de nues-
tro espiritu contra la vulneracion del ordo
amoris.

Frente a la pregunta ;como puede ob-
tenerse en un sujeto el restablecimiento [en
lo posible] del justo 'ordo amoris’?, Max Sche-
ler va situarse desde dos perspectivas:

a. Depende del ideal de salvacion del sujeto
en cuestion.

b. Depende de la psicodinamica ya conocida
del ‘ordo amoris’.

De lo anterior se infiere que la idea
de 'ordo amoris’ justo y verdadero es la de
un reino de caracteres amables de todas las
cosas, ordenadas con rigor objetivo e inde-
pendientemente de los hombres: algo que no-
sotros 'no hacemos’, que ‘no ponemos’; asi
también la determinacion individual de un
sujeto es algo que por su especial conteni-
do de valores afecta y mita solamente a él,
tampoco 'se pone’, solo "se conoce’. Esta de-
terminacion expresa el lugar que pertenece a

este sujeto en el plan de salvacion del mundo
[su oficio, su faena]. Si tratamos de medir y
juzgar a un sujeto de modo moralmente com-
pleto, tendremos que tener ante nuestro es-
piritu la idea de la determinacion individual
exclusiva de él, y no la nuestra o la de otro
sujeto ejemplar. En esta problematica esen-
cial reaparece la pregunta relacionada con las
formas de aprehension de ‘la determinacion’,
la cual se lograria 'viendo' las manifestacio-
nes vitales de cada persona, sus verdaderas
intenciones, solo esto nos permitira formar
en nuestra conciencia una imagen integral
superior a la realizacion empirica, factica,
siempre fragmentaria que no reconoce el te-
jido auténtico de la complejidad humana. Es
asi como la determinacion individual —no la
subjetiva— se da, por el hecho de que pue-
de ser conocida y rechazada exclusivamente
por aquel para el cual existe, entonces, es
muy posible, dice Scheler [p.118] que otro
conozca tal vez mas adecuadamente que yo
mismo mi determinacion individual, y que
ese otro puede cooperar activamente en su
realizacion. Estar ahi, existir para los de-
mas, significar algo para ellos, compartir sus
creencias, compartir su fe y sus esperanzas
[sus angustias, hoy escondidas en el manto de
la depresion y el estrés] es una parte de la
determinacion universal de todo ente espiri-
tual infinito. Es en razon de lo anterior que
la determinacion individual puede hallarse en
parcial coincidencia, o en pugna parcial con
la estructura del mundo circundante y de su
destino.

7. El resentimiento y tesis socratica
7.1. Amor y resentimiento

En el libro El resentimiento en la mo-
ral, capitulo | "Sobre fenomenologia y socio-
logia del resentimiento”, Scheler da cuenta
de los escasos descubrimientos existentes en
su epoca respecto del ‘origen de los juicios
morales de valor’; no obstante senala a los
trabajos de F. Nietzsche como los mas pro-
fundos en estas materias, esto lo esta dicien-
do Scheler treinta afos después de la muer-
te del filosofo aleman. Es en este contexto

%  Ordo Amoris, p. 66.




donde aparece la idea de 'resentimiento’
como origen o fuente fundante de estos jui-
cios. Al respecto, Scheler valora esta ultima
afirmacion, aun cuando no legitima el plan-
teamiento nietzscheano en la que se asevera
que el amor cristiano (moral cristiana) es la
mas fina flor de ese resentimiento??, ya que lo
nuclear de la ética cristiana es el perdon, no
el resentimiento, esta idea la madurara en el
transcurso de su obra; esto, a proposito de los
pasajes citados de la obra de Nietzsche. De
hecho, el resentimiento es un concepto muy
importante en Nietzsche, tesis que arremete
contra el cristianismo, en tanto doctrina que
promueve el resentimiento porque tiene 'una
actitud resentida’: es la actitud del hombre
que es débil y termina por aceptar la sumi-
sion, piedad o debilidad; que aspira a una
especie de aceptacion de los fuertes. Y esto
hace que él vea el cristianismo como una for-
ma de resentimiento.

Entonces entre Nietzsche y Scheler se
produce un cambio de foco u orientacion res-
pecto de la definicion de los valores a par-
tir de la contraposicion valorica que plantea
Scheler desde la caracterizacion del ‘resenti-
miento’, toda vez que la idea de 'donacion’,
‘generosidad’, ‘riqueza espiritual’ que tiene
el cristianismo (el amor cristiano), en el cual
el hombre 'se da’ a los demas, esto no lo per-
cibe Nietzsche.

En tal caso, desde esta perspectiva
prefiere situar el ‘resentimiento’ desde la
caracterizacion de la cosa (lo cual permite
evidenciar el método fenomenoldgico) por so-
bre la definicion verbal. En este sentido el re-
sentimiento para Scheler es 'una autointoxi-
cacion psiquica’ con causas y consecuencias
bien definidas, que se funda en la descarga
de ciertas emociones y afectos. Siendo asi se
puede pensar que es como un envenenamien-
to de nosotros mismos, de nuestro interior
donde las emociones y afectos que primero
surgen son:

a. Sentimiento e impulso de venganza
b. Odio
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Maldad

Envidia
Ojeriza
Perfidia

o an

Desde esta perspectiva el impulso de
venganza es reactivo, acompanado de un acu-
sado sentimiento de impotencia, punto de
partida de la formacion del ‘resentimiento’.
Entonces la venganza conseguida, para Sche-
ler, hace desaparecer el sentimiento de ven-
ganza y, analogamente, el castigo de aquel
a quien apunta el impulso de venganza, pero
igualmente el verdadero perdén. Situacion si-
milar ocurre con la envidia y la perfidia. Pero
la clarificacion esta en que ninguna de estas
cuestiones constituye en si lo que es el resen-
timiento.

El resentimiento queda circunscrito a
la relacion asimétrica entre poder y subor-
dinacion, donde el sentimiento de venganza
conduce a la 'sed de venganza’, lo que a la
vez siempre va a ser la 'actitud de la par-
te deébil’. En este sentido, lo interesante es
que en estas actitudes deben existir siempre
‘relaciones simétricas’, es decir, debe exis-
tir igualdad de nivel entre el ofendido y el
ofensor. Por eso en estricto rigor, cuando un
jefe ofende a su empleado, este Ultimo no
experimenta ningln sentimiento de vengan-
za debido a la asimetria de la interaccion. El
sentimiento de venganza se convierte en re-
sentimiento cuanto mas se transforma en un
estado permanente "ofensivo’.

Scheler realiza importantes alcances
respecto del ambito social en el sentido que
cuanto mas fatal aparezca una opresion so-
cial permanente, tantas menos fuerzas podra
desplegar para modificar practicamente la si-
tuacion y tanto mas se desahogara en meras
criticas de lo existente, sin fines positivos.
Es aqui donde se funda lo que se denomina
“critica resentida”, la cual se caracteriza por
no querer 'en serio’ lo que pretende querer;
cuando realiza estas aseveraciones Scheler
esta pensando en el sistema politico de Ale-
mania.

3

Nietzsche. 'Genealogia de la moral'. Ensayo |, parrafos 8 y 14.
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Para Scheler, la envidia®, los celos y
la competencia forman un segundo punto de
partida para el resentimiento. La ‘envidia’
surge del sentimiento de impotencia que se
opone a la aspiracion hacia algun bien, por el
hecho de que otro lo posee. La envidia nace
de la conciencia de la impotencia, y se carac-
teriza porque ‘relaja la voluntad de adquirir’,
donde la envidia mas impotente debe ser la
‘envidia’ mas temible. En todos estos casos
el origen del resentimiento va unido a una
comparacion valorativa de uno mismo con los
demas.

La cuestion se complejiza cuando se
anade a la tesis la impotencia, donde apare-
ce la opresora coincidencia de inferioridad.
Entonces, sera a proposito de este punto que
Scheler incorpora un aspecto central en el sis-
tema filosofico de valores: la relacion entre la
conciencia del valor y los deseos y apetitos.
Al amparo de lo anterior es que aparece pen-
sado en Scheler el acto de la ‘resignacion’,
lo que prueba que la conciencia de los valo-
res no se anula por fuerza cuando desaparece
el poder de ambicionar, desde la 6ptica que
solo el acto de la resignacion nos libra de esta
tendencia a ilusionarnos. Lo peculiar en la ac-
titud interna de un hombre que calumnia los
valores ajenos, no consiste en que los valores
positivos ajenos no se le presenten como po-
sitivos, como altos valores.

Del mismo modo es interesante la re-
flexion que hace Scheler respecto de la forma
y la medida en que el resentimiento se de-
sarrolla en los grupos y en los individuos, los
cuales van ligados, segun el autor, a ‘factores
innatos del material humano’ y a la estruc-
tura de la sociedad en que los hombres vi-
ven, en este sentido Scheler insiste en que el
resentimiento siempre se desarrollara acom-
panado de un sentimiento de impotencia, a
lo cual también denomina fenomeno de ‘vida
descendente’. Esto por una lado; pero, por
otro, Scheler ilustra 'situaciones’ que se van

repitiendo tipicamente, ‘situaciones’ que es-
tan cargadas de ‘peligro de resentimiento’.
Se cita el ejemplo de la mujer como sujeto,
a quien le atribuye mas debilidad®, y por lo
tanto mas vengativa y forzada por sus "inmu-
tables’ cualidades personales, impulsos que
quedan mas reprimidos aun, porque las altas
‘barreras del pudor’ y las costumbres impo-
nen a la mujer en este punto la mayor re-
serva. En esta misma ejemplificacion Scheler
sitlia a la ‘'mujer solterona’, "..cuyos impul-
sos sexuales de reproduccion y de ternura han
sido reprimidos...”, con lo cual estaria mas
expuesta a la 'flor del resentimiento’, aun
cuando ese resentimiento en este caso sea de
caracter sexual;

“...esa caza de lo pecaminoso, que se con-
vierte en obsesion en algunas solteronas,
no es sino una Gltima forma de satisfac-
cion sexual, que se ha transmutado en sa-
tisfaccion del resentimiento”.... (Scheler,
El resentimiento en la moral, p. 38, pri-
mer paragrafo).

Otra situacion que cita Scheler como
ejemplo de resentimiento es la generacion
adulta frente a la joven. Esto debido a que
el 'atormentador’ recuerdo de la juventud
es rehuido y esquivado; y esto repercute en-
tonces en la posibilidad de comprender a los
jovenes, existiendo simultaneamente al ten-
dencia a negar aquellos valores especificos de
las edades anteriores. En relacion a lo ante-
rior, eso si, se admiten las variaciones histo-
ricas y contextuales, en tanto existen algunas
culturas en que los ‘viejos’, por sus conoci-
mientos y experiencias de vida, gozan de una
estima y veneracion que bastan para sofocar
la génesis de resentimiento.

Un tercer ejemplo interesante respec-
to de las fuentes que fundan resentimiento
citado por Scheler en su obra tiene relacion
con cuestiones que aparecen merced a las
relaciones tipicas entre los miembros de la

“  Scheler clarifica magistralmente de la siguiente forma a la envidia: "...puedo perdonartelo todo, menos que seas y que
seas el que eres, menos que yo sea lo que tu no eres, que yo no sea tu”, p. 28, "El resentimiento en la moral'.

*  Esto es bastante complejo de analizar con cierta precision en esta ocasion, debido a que llegan a mi memoria imagenes
de las "'mujeres madres de la Plaza de Mayo' buscando a sus hijos, en Argentina; y en Chile la Agrupacion de Detenidos
Desaparecidos en la Dictadura Militar de Pinochet es dirigida por mujeres. Seria interesante analizar desde la perspec-
tiva del resentimiento y del perdon este fenémeno en América Latina.



familia y el matrimonio. En particular expone
la figura de la ‘suegra’ y, en primer término,
la madre del hijo, que es complejizada por la
diversidad de sexo entre la madre y el hijo
querido. Al respecto Scheler senala:

“... soportar —sin haber de reprimir odios
v celos— que un ser amado desde su naci-
miento, un ser para el cual se ha tenido
todo género de cuidados y cuyo amor se ha
poseido plenamente, se vuelva de stibito a
otro ser y, por anadidura femenino, esto
es, del propio sexo, se abrace a un ser que
todavia no ha hecho nada por el objeto
amado y que, sin embargo, se siente con
el derecho de exigirlo todo; tener que
soportar esto y ademds que alegrarse y
congratularse cordialmente por ello y aun
abrazar con amor a la recién llegada, he
aqui una situacion que no hubiera podi-
do ser imaginada mds arteramente por el
diablo mismo para probar a un héroe”....
(Scheler, El resentimiento en la moral. pp.
40-41).

En lineas generales me parecen intere-
santes las tesis de fondo que plantea Scheler
sobre el resentimiento, en tanto experien-
cia de la impotencia ante la superioridad
del otro, entonces esto se traduce en una
vivencia de impotencia que genera un ma-
lestar ante el otro y un deseo de vencerlo.
El ejemplo que tal vez cabe para la reflexion
es lo que sucedié en Chile, asi como en dis-
tintos paises de Ameérica Latina en la década
de los setenta con la instalacion de regime-
nes militares y el consiguiente quiebre de los
procesos democraticos, particularmente sus
consecuencias emocionales en quienes se vie-
ron perjudicados con aquella coyuntura socio-
politica. Cuando se suicida Salvador Allende
(presidente de Chile) el 11 de septiembre de
1973, en aquel momento, 'los vencedores’ se
enfrentaron a los vencidos. Ahora bien, mu-
chas personas celebraron aquel hecho, lo que
denota resentimiento en varios sentidos, por
eso mientras algunos lamentaban los hechos,
otros celebraban festivamente. Luego hubo
tortura, detenidos desaparecidos y muertos,
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asi lo han revelado y confirmado actuales in-
formes de investigacion respecto de aquellos
acontecimientos, que aln perviven en la me-
moria colectiva de la sociedad®. Por lo tanto,
creo que ejemplos como este se pueden per-
cibir con mayor nitidez la caracterizacién de
resentimiento como ‘intoxicacién del alma’,
ya que sufre mucho quien esta resentido;
sufre porque se siente impotente, incapaz;
no sabe como responder a determinadas ac-
ciones. Entonces también se podria describir
como una pasion humana, probablemente
contenida (en tanto no es expresada o exte-
riorizada), en este caso de las familias que
permanecen buscando los cuerpos, sin embar-
go, no hay que confundir el deseo de justicia
con el de resentimiento.

Scheler en este sentido nos entrega
varias pistas, ya que nos dice que el resen-
timiento puede ser ‘curado’ a través de la
ética del perdon, esto indistintamente que el
resentimiento se pueda transmitir de genera-
cion en generacion, y de hecho lo transmi-
timos, pero también puede ser curado. Esta
es una cuestion fundamental, porque para
algunos autores como Ricoeur lo que entra en
debate en cuestiones como las que se han se-
nalado es la memoria, y desde esta perspec-
tiva dice que ‘un exceso de memoria puede
hacer enfermar a un pais’, entonces comien-
za a aparecer el binomio perdon/olvido. Pero
perdon no es olvido; ya que el olvido es la
ausencia del recuerdo. Entonces, el perdon
es ‘el recuerdo salvado’, redimido: "recuer-
do lo que paso, pero empecemos de nuevo’.
Por lo tanto, desde este enfoque la ausencia
de resentimiento, merced al perdon, evita la
contaminacion a las futuras generaciones que
en-generen (creen) resentimientos respecto
de conflictos que ellos ya no vivieron.

Scheler observa que la preeminencia
de los valores utilitarios y materiales caracte-
ristica de esa moral por encima de lo agrada-
ble y de los valores que pertenecen al ambito
del crecimiento espiritual y de lo comunita-
rio, genera precisamente una inversion en los
valores: la exacerbacion del deseo de poseer

i

Informe de la Comision Nacional sobre prision politica y tortura. (2005). Para muchos chilenos el informe constituyd

una 'amarga sorpresa’, segln expresiones de familiares de las victimas.
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en la sociedad; el tener por encima del ser,
diriamos hoy en dia, como percibiendo con
esta expresion comin el agudo problema en
el que sin duda todos nos vemos afectados.

Pero como apunta Scheler, en la con-
fusion de la crisis, la respuesta del resenti-
miento obedece al mismo sentido de la moral
que lo engendra: las fuerzas irracionales que
se despiertan siguen la violencia y la expre-
sion del odio y la desesperacion, para lograr,
aunque sea en el instante del hecho destruc-
tivo, la revancha material, la igualdad iluso-
ria a partir de las cenizas de los bienes y los
valores a los que se aspiraba. Sin embargo,
amanece y todo se ve distinto y en lamen-
tables ruinas, como en el despertar descon-
certante y triste de aquel hombre ebrio que
al llegar tarde en la madrugada a su casa, y
luego de oir el obvio reclamo de su esposa,
arremete contra todo el mobiliario, destro-
zandolo para afirmar que después de tanto
trabajo él tiene derecho a divertirse y a que
lo dejen dormir.

"Redefinir la escala valorativa”, en
palabras de Scheler, es lo que procede para
volver a tomar un sentido mas integral de lo
humano; recuperar los valores del ser y la
convivencia, de la construccion solidaria del
bienestar, por encima de lo utilitario y ma-
terial, pareciera describir una utopia, algo
quizas inalcanzable. Y aunque asi suene, es
nuestra Unica opcion, pues cualquier camino
que no intente esta redefinicion, seguira man-
teniendo el sistema de exclusion y la intoxica-
cion moral latente. ;Podemos impregnar este
sentido a nuestro debate politico, a nuestra
maltrecha economia y a nuestro hacer coti-
diano?

El resentimiento es un efecto reactivo
ante la agresion, que en cuanto tal —es decir,
si no interviene la razén humana encauzando
o rectificando la reaccion— tiene caracter ne-
gativo. Consiste en la respuesta ante la ofen-
sa que se experimenta intimamente. Por eso,
lo determinante en el resentimiento no radica
en la ofensa en cuanto tal, sino en la respues-

ta personal. Y esta respuesta depende de cada
quien, porque nuestra libertad nos confiere el
poder de orientar de alguna manera nuestras
reacciones. Covey advierte que "no es lo que
los otros hacen ni nuestros propios errores
lo que mas nos dana; es nuestra respuesta.
Si perseguimos a la vibora venenosa que nos
ha mordido, lo Gnico que conseguiremos sera
provocar que el veneno se extienda por todo
nuestro cuerpo. Es mucho mejor tomar medi-
das inmediatas para extraer el veneno”. Esta
alternativa se presenta ante cada agresion: o
nos concentramos en quien nos ofendioé con
su agravio y entonces surgira el veneno del
resentimiento, o lo eliminamos mediante una
respuesta adecuada, no permitiendo que per-
manezca dentro de nosotros. Esto explica que
el mismo fracaso de una empresa o idéntico
desaire provocado por un poderoso, pueden
sufrirlo varias personas a la vez y con la mis-
ma intensidad, pero que en unos cause solo
un sentimiento fugaz de dolor, mientras que
otros queden resentidos para toda la vida. ;Es
posible realmente orientar nuestras respues-
tas ante las ofensas para que no se conviertan
en resentimientos?

7.2. El restablecimiento scheleriano de la
tesis socratica

Para Scheler todo disvalor, nacido de
la eleccion de aquello que posee un valor in-
ferior en vez de aquello que posee uno supe-
rior, tiene que estar fundado en un engano
estimativo. Entonces, el mantenimiento de
la tesis acerca de la relacion entre el saber
y el querer moral del hombre podria estar
constituyéndose en un retorno a la tesis so-
cratica segun la cual la virtud no es mas que
la sabiduria, de modo que nadie hace el mal
a sabiendas?. Esto se ratifica en la segunda
seccion del Formalismo?®:

"... Y en este sentido —mds también solo
en él— se restablece el principio de Socra-
tes de que todo 'querer bueno’ estd fun-
dado en el 'conocimiento de lo bueno’; v,
respectivamente, que todo querer malo
descansa en un engano y extravio mora-

7 Jenofonte. Recuerdos de Socrates Ill, IX, 5 (trad. Agustin Garcia Calvo).
#®  Max Scheler, Der Formalismos in der Ethik un die materiale Wertethik, 11, A, 5-GW 287-88.



les”. Esto es plenamente coherente con el
sentido de la determinacién individual a
partir del contenido de esta, la cual apa-
rece en virtud del acto de conocerse a si
mismo, en expresion socrdtica.

Segun Palacios J. M. (p. 54), Scheler
estaria compartiendo plenamente con Socra-
tes la firme conviccion de la verdad que la
razon de la bondad o la maldad moral de un
hombre cuyo saber moral le es evidente no
esta en la coincidencia de su querer con su
saber, sino mas bien en el caracter verdadero
o erroneo de su conocimiento moral, o sea,
la virtud es en el fondo sabiduria, y el vicio,
engano.

En este contexto, decir que una cosa
designada con el adjetivo neutro o el sus-
tantivo abstracto [lo justo, la justicia] es
una excelencia (areté, virtud) implica gue el
predicado correspondiente puede utilizarse
para alabar a alguien desde el punto de vista
moral. Si la justicia es una virtud, entonces
decir que alguien es justo es elogiarse moral-
mente por ese noble atributo. Por otro lado,
'ser feliz’ es ante todo un atributo no moral,
puesto que la felicidad (eudaimonia, pros-
peridad) se entiende como la posesion abun-
dante de aquellas cosas que mejoran nuestra
condicion, y habitualmente la gente consi-
dera que esas cosas son los bienes morales.
Entonces, lo que queremos decir es que en
maltiples situaciones Socrates declara la ig-
norancia sobre moral, mas que la posesion de
verdades en si mismas. Esto también apare-
ce al final del Libro | de La Republica, donde
las conexiones entre felicidad y justicia, por
ejemplo, no se clarifican porque no se halla
ninguna definicion satisfactoria de justicia.
Este fracaso se torna evidente en el curso de
una conversacion apasionada y en ocasiones
tensa. Y, sin embargo, la discusion en si era
un intercambio de ideas libre y abierto, no
existia urgencia por llegar a una decision es-
pecifica, practica. Se somete a escrutinio una
nocién practica, pero el escenario dramatico
deja en claro que la conexion con una opcion
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real y con la accion es remota. Socrates ha
bajado a El Pireo para asistir al festival reli-
gioso y ha sido invitado a la casa de Céfalo.
Tras escuchar las reflexiones de su anfitrion
sobre la perspectiva de morir debiendo sa-
crificios a un dios o dinero a un hombre, es
decir, sin haber reparado situaciones de in-
justicia, Socrates aprovecha la situacion para
preguntar, en general, qué es la justicia. Sin
embargo, no hay urgencia por resolver ningln
caso concreto de injusticia. En rigor si se le
toma en serio, la admision final de ignorancia
de Socrates en el Libro | de La Republica no
sabe si es bueno cumplir los requerimientos
de la justicia, lo configura como alguien que
ha abandonado drasticamente cualquier regla
sensata para la accion moralmente correcta.
"Justo” se considera en muchos contextos un
predicado que caracteriza toda accion que
sea moralmente correcta y loable. A su vez
"bueno” supone un atributo que provee la ra-
zon ultima para hacer algo. De este modo, re-
sulta dudoso que los amigos de Socrates hayan
sido inducidos a pensar que él habia adoptado
un agnosticismo moral radical, que lo deja-
ba desprovisto de toda justificacion racional
para comportarse de un modo honesto. Pare-
ce mas verosimil pensar que esta parte de sus
afirmaciones finales puede entenderse tam-
bién como irdnica. Esto reafirma la tesis que
Socrates si niega poseer conocimiento moral
en algunos de los dialogos aporéticos tempra-
nos. Sin embargo, estas negativas no deben
entenderse como sinceras ni como insinceras
y por lo tanto como negaciones que conducen
a error. Mas si Socrates no esta siendo insin-
cero, jpor qué no abandona la actitud irénica
y declara que sabe qué es la correspondiente
excelencia moral??®,
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